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A humanidade de Jesus

«E na pessoa e no acontecimento “Jesus” que Deus se revelou aos homens
como um Deus para nés, como Deus que é Amor, e a quem podemos chamar Pai.
Deus revelou-se na carne de Jesus: eis porque a relagdo com este homem pertence
a propria identidade de Deus — esta é a singularidade do cristianismo. Aquilo que
Jesus tem de excepcional ndo é de ordem religiosa, mas humana» (Josef Moingt).
O teologo Josef Mointgt ndo afirma aqui que a relagdo com Jesus € constitutiva da
identidade do cristdo, coisa por demais evidente e até banal, mas que € constitutiva
do ser de Deus. No cristianismo, sem Jesus, Deus n&o é conhecido, ndo se entra
em relagéo com Deus. O 4° Evangelho di-lo claramente: «Ninguém vem ao Pai se
nao por Mim» (Jo 14, 6). E quando diz no prologo que Jesus fez a exegese de Deus
(Jo 1, 18: exeghésato) a narracao e a explicacdo de Deus, indica também a via para
entrar em relacédo com Ele. O verbo eghéomai, de facto, significa conduzir. Se Jesus
Ressuscitado é definido na Carta aos Colossenses como «Imagem do Deus
invisivel» (Col 1,15), isto acontece porque o Jesus homem cumpriu plenamente a
missdo de responder ao dom do humano que é o lugar da imagem e semelhanca
com Deus. Precisamente, o lugar onde a dialética da imagem e semelhanca é a
dialética do dom e da responsabilidade. E ndo devemos ter medo de nos determos
sobre o Jesus individuo, sobre a singularidade da sua pessoa, portanto sobre as
limitacbes da sua pessoa, nas particularidades da sua individualidade pessoal.
Todos n6s homens o experimentamos na fraccdo. E a Carta aos Eféseos tem a
coragem de afirmar que é na particularidade do Jesus Homem, ndo tanto no Kyrios
ou no Christos, mas antes de tudo, é no Jeshua de Nazaré que reside a revelacao
divina: «A verdade», isto €, em linguagem biblica a revelacédo «estd em Jesus» (Ef
4, 21). Eis entéo, a perspectiva com a qual abordamos a figura de Jesus neste curso:

«Jesus ensina-nos a viver neste mundox» (Tim 2, 12).



Abordamos a vida de Jesus como texto narrativo. Isto €, ndo s6 através de
textos narrativos, os Evangelhos, mas também como evangelho vivo, como
evangelho feito pessoa e portanto como sequéncia que tem uma unidade. Jesus &
o Evangelho e o Evangelho é Jesus. A humanidade de Jesus, a sua praxis de
humanidade é a sua Escritura. Jesus ndo escreveu nada materialmente, mas o Seu
modo de falar e amar, sentir e optar, actuar e comer, rezar e encontrar-se com as
pessoas, € o modo pelo qual Jesus escreve, dia apés dia, o livro da Sua vida, um
livro que € o0 Seu corpo, a Sua pessoa. A Sua corporalidade, portanto, a Sua pessoa,
€ o livro que narra Deus. Psique e corpo, palavras e gestos, emocles e
argumentacdes racionais sdo a modalidade inspirada suscitada pelo Espirito Santo,
no seu dizer quem é Deus. Deter-nos-emos alguns momentos sobre a humanidade
de Jesus, particularmente a ligada as emocdes e aos sentimentos; em suma,
faremos uma incurséo na vida intima de Jesus, no Seu coracgéo, do qual nascem as
palavras e os sentimentos.

Como proceder? Muito concretamente, podemos ver como a praxis de
humanidade vivida por Jesus e atestada nos Evangelhos pode instruir e dar forma
a nossa maneira de viver. O meu conselho € que vos coloqueis algumas questdes
ao ler os Evangelhos. Perante qualquer episodio evangélico perguntai-vos: qual é a
humanidade do homem Jesus? Que humanidade exprime Jesus no Seu falar, no
Seu agir, nos modos de encontro com outras pessoas? Que humanidade habita
n’Aquele que entra no Templo e ousa expulsar os vendedores de animais para
sacrificios e derrubar as mesas dos cambistas? Que praxis de humanidade exerce
o0 homem que censura os Seus discipulos que afastam as criangas e que acolhe
estas ultimas com ternura abracando-as? Que humanidade manifesta o homem que
acolhe publicanos e pecadores, come com eles, se deixa aproximar,
escandalosamente, por uma prostituta durante um banquete em casa de um fariseu
e consegue ver o amor onde todos os comensais veem o pecado (cf. Lc 7, 36-50)?
Que homem é este que pronuncia palavras poderosas como as bem-aventurancas?
As bem-aventurancas (Mt 5, 1-12) sdo um rasgo na vida interior de Jesus. Que
praxis de humanidade vive Aquele que nao hesita em entrar em conflito com as

autoridades religiosas quando se trata de defender o primado da vontade de Deus



e a vontade dos pobres? Que homem é este que ndo hesita em dirigir palavras
duras e de reprovacao aos proprios discipulos, percebendo a sua fraca consciéncia,
a sua incapacidade de ouvir e compreender? Que homem é este que sabe observar
0S movimentos das nuvens no céu para compreender o tempo que fara no dia
seguinte, e que sabe observar a natureza e dela extrai licbes e consolagao? Que
humanidade habita 0 homem que encontra tantos doentes de corpo e mente e que
mostra capacidade de compaix&do por eles e os trata com dispéndio de tempo e
energias? Que humanidade habita Aquele que ndo hesita em criticar ferozmente
praticas e tradi¢des religiosas e usos sagrados como o gorban (Mc 7)? Que homem
€ este que sabe ler e interpretar com extrema liberdade a Torah acerca do adultério
e da lapidacdo da adultera? Que ousa contradizer escribas e fariseus, doutores da
Lei, homens com autoridade no plano religioso com palavras de fogo? Que homem
€ que mostra uma liberdade tdo profunda e tao distante dos medos, das adulacdes,
dos temores reverenciais, de muitos dos eclesiasticos de hoje e também do
corporativismo de muitos religiosos e religiosas? Poderiamos alongar-nos ainda
bastante. O Evangelho surge como escola de humanidade e pede-nos para nos
introduzirmos na escola de Jesus. E a sensacao é que, tanto na vida dos cristaos
isolados, como na totalidade da Igreja estamos ainda muito distantes da
compreensao da conversdo radical que exige esta tomada a sério da pratica da
humanidade de Jesus como € verificada nos Evangelhos. A Palavra de Deus atinge-
nos para plasmar a nossa humanidade a imagem da humanidade de Deus que €&
Jesus de Nazaré. E a Palavra de Deus, atingindo-nos, s6 podera ter um impacto

transformador na nossa humanidade.

O falar de Jesus

A palavra, sinal do homem

O Homem, escreve Aristoteles, € o ser vivo que tem palavras (zoon logon
echon), é o ser que fala. O homem é o Unico animal falante. A palavra é a realidade
humana e pessoal como nos indica a expressdao: Se bem que 0s animais

comuniquem s6 o homem fala. A palavra é um sinal inconfundivel do humano. E



demasiado redutor dizer que a palavra é instrumento de comunicagdo. A palavra
ndo é simplesmente uma técnica nem um simples envolucro, € a faculdade que o
homem tem, enquanto pessoa, de ter um ponto de vista préprio que depois discute
com os outros e consigo mesmo. A palavra é o conjunto daquilo que temos para
dizer ao mundo e do mundo, a nés mesmos e de n0s mesmos e estd acima de todos
os instrumentos linguisticos que concretamente usamos para falar. Dizer, de facto,
€ sempre, também, dizer-se a si proprio. Falar é sempre, também, entregar-se ao
outro. A palavra afirmada € a palavra na qual se faz presente a propria pessoa,
aquela que tal palavra prenuncia. Neste sentido a palavra € reveladora, antes ainda
de ser comunicativa. Assim podemos dizer que a palavra € a primeira e a
comunicacado € a segunda. A palavra, enquanto palavra verdadeiramente humana,
torna presente a pessoa, revela-a. A palavra é fim, a comunicacdo é meio, ndo o
contrario. Também os animais comunicam, mas s6 o homem fala. A palavra,
defende o filésofo Georges Gusdorf, € aquilo que faz de nés seres humanos. Para
0 homem, vir ao mundo, € aceder a palavra, tomar a palavra. Com ela o homem
estabelece relacdo com o real. Entre si e 0 mundo o homem interpde a rede das
palavras e, assim, nomeia o0 mundo, conhece-o, constrdi-o. Lacan criou o
neologismo parlétre, palavresser, para caracterizar o ser humano. A palavra € o
lugar da nossa humanidade singular, agarrada a nossa carne, a nossa condicao
social, a nossa sexualidade, a nossa histéria e biografia. A palavra exprime a nossa
consciéncia e da-nos consciéncia. A palavra € a experiéncia humana como
abertura: aquilo que falta ao comportamento animal é, precisamente, esta brecha
gue abre uma infinidade de perspectivas possiveis sobre o Ser, € uma espécie de
transcendéncia na imanéncia. Nao € por acaso que em muitas culturas e mitologias
a palavra tem uma origem sacra. «No principio era o verbo» (Jo 1,1). Na tradicdo
biblica a palavra faz parte da imagem de Deus que o homem deve realizar.

A palavra é o precioso instrumento que nos liga a nés mesmos (nunca
paramos de falar a nés proprios) e aos outros: ela esta no centro de todas as
relacdes sociais e politicas. Escreve Montaigne: «Nés somos homens ligados uns
aos outros apenas por meio da palavra» (Saggi — Ensaios na verséo italiana - |,1X,

p. 57). Tomar consciéncia do estatuto da palavra e da responsabilidade que ela



requer, entra pelo caminho da humanizacao, que é a tarefa de cada homem. Tarefa
que inclui, também, a luta para sair da vulgaridade e da superficialidade, da
banalidade e da manipulacdo da palavra. De facto, sé um uso apropriado da palavra
torna o mundo inteligivel e possiveis as rela¢cdes humanas.

Aristoteles, numa célebre passagem da Politica fala do homem como zoon
politikon e como zoon logon echon: palavra e politica estédo interligadas. «O homem
€ um animal politico, mais sociavel do que as abelhas ou outro animal gregério. De
facto, cremos nés, a natureza ndo opera nada em vao e o homem € o Unico animal
gue possui a palavra: a voz € um simples sinal de prazer ou de dor. Pelo contrério,
serve para nos apontar aquilo que nos € benéfico e o que nos é maléfico e, por isso,
também, o que € justo e injusto, 0 bem e o0 mal, e isto é caracteristica do homem
relativamente aos outros animais» (Politica 1,2). O facto de a palavra servir para
designar o justo e o injusto, o bem e o0 mal (como diz Aristoteles) ou para manifestar
a unidade da pessoa humana (como defende Hanna Arendt), tem um papel
fundamental na edificacdo da polis: «E a linguagem que faz do homem um ser
politico» (Hanna Arendt).

Portanto, a palavra € o centro do processo de subjectivizacdo, de
individualizacdo, da capacidade de dizer «eu», mas é, também, o centro do
processo de socializagcéo, da capacidade humana de exprimir o «nds». O trabalho
politico-educativo de Sécrates, anadlogo ao de um incobmodo moscardo, a missao
ético-religiosa dos profetas biblicos, que suscitava a hostilidade no seio do préprio
povo de lIsrael, a parresia (franqueza, liberdade, audacia) de Jesus de Nazaré
perante as autoridades religiosas e politicas, traduzem bem o alto valor da palavra
verdadeira. Dizem-nos que, perante pessoas que matam as palavras, podem existir
homens que se deixam matar para defender as palavras, que podem existir martires
da palavra. E tanto Socrates como Jesus nao deixaram nada escrito, mas a Sua
palavra mostrou um poder e uma forga extraordinarias. Os tedricos da comunicacao
distinguem trés funcbes fundamentais presentes em todos o0s actos de
comunicacdo: uma funcdo expressiva, que diz respeito ao sujeito emissor da
comunicacao (do que quer que falemos, fazemo-lo sempre a partir de nds proprios

e, de certo modo, somos nés proprios a dizé-lo); uma funcéo representativa, que



tem a ver com o conteudo da prépria comunicacéo; e, enfim, uma fungdo apelativa,
que diz respeito ao destinatario do acto comunicativo. Ali se encontra a dimensao
ética de todos os nossos actos de palavra. A ética da palavra implica trés niveis:
respeito pelo outro (a quem se fala), respeito pela palavra (que é pronunciada),
respeito por si préprio (isto é, pelo falante: dizer é sempre dizer de si).

«Nunca nenhum homem falou assim» (Jo 7,46)

Jesus de Nazaré, que o Novo Testamento nos apresenta como palavra feita
carne, ensina-nos a falar. Gostaria de me deter, precisamente, neste ponto. N&ao
sobre a dimenséo reveladora de Jesus como palavra de Deus, mas sobre a
dimensé&o pragmatica do Jesus que fala e nos ensina a falar com a sua pratica da
palavra. Ou seja, sobre aquela dimensdo que encontramos expressa em Jo 7,46,
em que os guardas enviados para prender Jesus nédo o fizeram e, quando 0s seus
mandantes lhes perguntaram: «Porgque néo o trouxeram aqui?», eles responderam:

«Nunca um homem falou assim». Perguntemo-nos: como fala Jesus?

Como fala Jesus

Jesus fala a partir de uma interioridade habitada. Isto € evidente, por
exemplo, num dos registos mais frequentes do falar de Jesus: o ensinamento.
Jesus, antes de mais, ensina. Fala em publico, diante de grandes multidées. As
bem-aventurancas séo, certamente, 0 ensinamento mais denso e significativo de
Jesus. Aproximaram-se de Jesus 0s seus discipulos e Ele ensinava-os, dizendo:
«Felizes os pobres em espirito...» (Mt 5, 1-2). Jesus ensina. As bem-
aventurancas sdo um ensinamento da boca de Jesus. O ensinamento é
transmissdo de vida e nasce de uma experiéncia, de uma vivéncia. Jesus
comunica aos discipulos aquilo que viveu, significando «viveu» ndo apenas o
acontecido, mas sim elaborado e revivido interiormente, pensado e colocado

perante Deus. O vivido ndo € verdadeiramente vivido se ndo € revivido no



coracao, na mente, no animo. Nao basta chorar ou ser perseguido para se ser
bem-aventurado. Para dizer que sdo bem-aventurados 0s pobres ou o0s
perseguidos, e para se acrescentar a motivagdo, «o porque», € preciso ter vivido
ndo so6 exteriormente, mas, também, interiormente. O homem néo vive de factos,
mas de histéria, ndo vive de cronicas, mas de narrativa. Dizer «bem-
aventurados» e acrescentar «porque» implica um trabalho interior e espiritual que
proporcionou uma competéncia, um saber e uma sabedoria. Forjou um homem
livre, que sabe fazer algo de positivo, mesmo em situagdes de pranto, dor,
cansaco. Por trds das palavras das bem-aventurancas esta a experiéncia de
guem perseverou em ser misericordioso, mesmo quando a misericordia parecia
estéril, improdutiva, perdedora e o perdao se revelava um amor desperdicado.
Existem as experiéncias daqueles que percebem estas realidades como
bastando-se a si proprias, com um valor intrinseco, independentemente daquilo
gue transformam nos outros e na realidade. Pureza de coracdo e pobreza de
espirito, mansiddo e misericordia sao fontes de bem-aventuranca porque se
bastam a si proprias e porque transformam aqueles que as vivem e neles
permanece. Sim, as palavras das bem-aventurancas s6 podem ser ditas por
guem conhece este trabalho profundo e o praticou.

Jesus fala a partir de convicgdes profundas e radicais. Isto € bem patente
nos escritos, que mostram um ensinamento com autoridade (Mc 1,22), ndo como
0s escribas; co exousia, revela uma poténcia interior, uma fonte interior, ndo uma
deriva livresca ou escolastica. Frequentemente, os Evangelhos, sobretudo o de
Marcos, ndo especificam, sequer, o conteido do ensinamento ou seja, usam o
verbo didaskein de modo absoluto. O Seu ensino esta ligado ao Seu corpo, a sua
pessoa. Jesus ensina com palavras mas, também com a Sua pessoa: as palavras
com que ensina tém autoridade precisamente porque nao estdo desligadas da
Sua interioridade, mas emanam dela, estdo em conexdo com a Sua
corporalidade.

Jesus sente aquilo que diz, ndo fala a toa, ndo atira palavras ao vento. As
suas palavras radicam na sua emotividade profunda. Este sentir € o contacto com

as suas emocdes e €, também, empatia em relacdo aos que se lhe apresentam.



Perante o leproso que se lhe coloca a frente e Ihe diz: «Se quiseres, podes curar-
me», Jesus deixa que aquelas palavras ajam n’Ele com a ressonancia da
compaixao; e, entdao, retoma as palavras do leproso, toca-o e diz-lhe: «Eu quero,
fica curado». Aqui, Jesus fala com os sentidos: ouvir, ver e tocar. Do mesmo
modo, o tocar estara presente e serd decisivo no encontro com a mulher
hemorroissa. E 0 Seu corpo que escuta quando sente que é tocado por uma
mulher comprimida pela multidao, € o Seu corpo que fala quando toca o leproso
e depois toma as palavras dele e as faz Suas. A palavra feita carne torna-se o
corpo que fala. Se a palavra é terapéutica e, certamente, Jesus faz da palavra
uma realidade capaz de curar; «Jesus expulsava 0s espiritos impuros com a
palavra» (Mt 8, 16), no curar de Jesus entram em jogo os sentidos. Os sentidos
falam e curam, as suas palavras actos sensoriais que curam.

Ou seja, a palavra de Jesus transmite vida, é geradora, o Seu falar suscita
e da vida. Nos vivemos na escuta e da escuta dos outros, no olhar e do olhar dos
outros, no tocar dos outros (a caricia, o abracgo, o aperto de méo) e de tocar os
outros, no saborear dos outros e no saborear o0 outro, no olfacto dos outros e nos
odores do outro. A experiéncia erotica di-lo melhor. Mas o amor vive sempre
desta eloquéncia sensorial que € um jogo em cada encontro. Os odores
desagradaveis de uma pessoa sdao um dos factores mais importantes e
consistentes no nascer de uma antipatia. N6s falamos com os sentidos:
deveriamos ter mais consciéncia disso.

Jesus ensina mas, sobretudo, narra. Ele fala de maneira simples, néo
cerebral, intelectual, € comunicativo e, diga-se, teve sucesso. S80 muitos 0s
trechos evangélicos que nos dizem que Jesus era procurado por multidées de
pessoas simples que ficavam em suspenso com as suas palavras. Jesus sabe
falar aos simples. «De manha, bem cedo, todo o povo buscava Jesus no Templo
para o escutar» (Lc 21, 38); «Todo o povo ficava suspenso dos seus labios ao
escuta-Lo» (Lc 19, 48).

Ele € um contador de parabolas. A sua linguagem é simbdlica, liga o céu e
a terra, Deus e os homens. Ndo € uma linguagem assertiva, mas aberta, é a

linguagem democratica da narracdo. Usa uma linguagem simples que, no



entanto, da que pensar; uma linguagem extraida do quotidiano e que, portanto,
representa um ponto em comum com que aqueles que o escutam se possam
rever. Ele narra Deus contando histérias humanas, historias de camponeses, de
pastores e de pescadores, de donas de casa que amassam o pdao, historias de
amigos que vao , a meio da noite, acordar um amigo para pedir um pdao, juizes
malvados e vilvas insistentes e incomodas, historias de reis e banquetes
nupciais, de esposos que estdo para chegar e de virgens que os esperam, de
homens que viajam para um pais longinquo. Por vezes parecem fabulas, as
histérias que Jesus conta. E, fique claro, esta afirmacéo ndo apouca. As fabulas
sdo verdadeiras, sao uma explica¢édo da vida, tém um contetdo de humanidade
e de verdade humana extraordinarias. Muitos elementos das parabolas, como a
simplicidade ou a indeterminagdo (Era uma vez um homem que tinha dois
filhos...), a tipificacéo (o filho que saiu de casa e viveu uma vida dissoluta, que
remete para os pecadores e os publicanos; o filho que ficou em casa e que
remete para os cumpridores, para os fariseus), a universalidade, atravées da qual
se abordam temas que respeitam a todos os tempos e lugares (a relacdo de um
pai com os filhos), sdo tudo elementos que lembram as fabulas. Claro, as
palavras tém valor de revelacdo, narram Deus. O seu valor é teologico. Uma
parabola, ainda que fale de um camponés que semeia, ndo pretende ensinar o
oficio de agricultor. As parabolas sdo micro-contos, imagens desenvolvidas em
breves ou brevissimas tramas que falam de Deus sem menciona-lo e contando
historias da mais simples quotidianidade e das quais sdo protagonistas
personagens comuns. No seio deste mundo vulgar, que €, também, o mundo do
leitor, a pardbola abre uma janela que permite que o leitor olhe o mundo de uma
maneira radicalmente nova. As parabolas sdo «contos da normalidade» que tém
o0 poder de reorientar a vida do homem através da desorientacdo. O modo
enganador do comportamento de um protagonista das parabolas produz um
efeito de surpresa no leitor, que pode conduzi-lo a repensar e a decidir pela
renovacao da sua existéncia. O paradoxo habita a l6gica das parabolas: aquilo
gue, humanamente, é pequeno ou, até, insignificante, torna-se enorme na logica

do Reino (Mt 13, 31-32). A parabola desconcerta: o dono de uma vinha que,
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depois de ter contratado homens em diferentes horas do dia para que trabalhem
na sua vinha e ter prometido dar-lhes o justo salario, d4 a quem trabalhou uma
s6 hora a mesma paga que recebem os que trabalham todo o dia. O leitor fica
estupefacto e escandalizado porque esperaria uma justica que premiasse 0
mérito de cada um e uma retribuicdo adequada a quantidade de trabalho
realizada (cf. Mt 20, 1-16). Com esta finta a pardbola faz-nos entrever o agir
escandaloso de Deus e a possibilidade de um mundo ndo mais dominado pelas
regras rigidas da correspondéncia entre trabalho e retribuicdo, mas sob o signo
da gratuidade e do amor. O proprietario que, depois de ter convidado tantos para
colher os frutos da sua vinha e s0 ter recebido recusas e ter visto serem atacados
e mortos o0s seus criados, decide enviar o seu proprio filho, irrita e escandaliza o
leitor, mas Jesus esta a narrar o amor louco de Deus pela humanidade com a
linguagem metaférica da parabola (Mt 21, 33-46). Esta linguagem, que provoca
um verdadeiro choque no leitor, €, na realidade, a linguagem do Reino de Deus:
também o Reino, como a parabola, € velado e paradoxal, misterioso e sinuoso,
dinamizador e responsabilizador. Alias, se Jesus narrava Deus em parabolas,
para a comunidade crista primitiva, Jesus era nao s6 a Palavra, mas, também, a
Parabola de Deus.

A linguagem de Jesus é simples e directa, compreensivel: sem vocabulario
especial ou termos s6 compreensiveis por iniciados e, sobretudo, sem nenhum
fendmeno parecido com aquele de um certo falar politico que, em francés, se
designa por langue de bois. Esta era uma expressao que, na sua origem,
designava a fala da ditadura comunista soviética, constituida por «um conjunto
de procedimentos que, recorrendo a varios artificios, visam confundir o
pensamento das pessoas, para melhor o influenciarem e controlarem». Edgar
Morin (em 1961) falou de langue de bois a propésito do Partido Comunista
Chinés, dizendo: «a langue de bois usada pelo partido traduz, como em todas as
linguagens rituais, a recusa ou a incapacidade de formular a realidade dos
factos».

O caracter maiéutico, gerador, transmissor de vida, pedagoégico e

humanizante do conto, vemo-lo quando Jesus recorre a arte do conto para levar
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uma pessoa, por vezes um adversario, a tomar consciéncia, com dogura, do seu
erro, arrepender-se e emendar-se. As histérias falam por si. Jesus mostra, aqui,
a sua sabedoria. Contando a histéria do bom samaritano, Jesus conduz o doutor
da lei a sair da sua posi¢céo desconfiada e da sua desresponsabilizacdo pelos
problemas do proximo (Lc 10, 25-37); com a histéria do homem que tinha dois
devedores, leva o fariseu Simao a dar-se conta da sua situagéo e da situacao da
mulher pecadora (Lc 7,36-50). O conto €, para Jesus, 0 modo suave de conduzir
os homens a verdade. E um meio de correcgao.

Frequentemente, Jesus responde ou reage aquilo que Ihe é dito com
contra-perguntas ou desviando o discurso. Jesus mostra ndo estar dependente
da vontade alheia, mas ter uma convic¢ao forte e uma consisténcia interior sélida.
Ao homem rico que lhe pergunta: «O que devo fazer para ter a vida eterna?»,
nao responde, mas subverte tudo com uma contra-pergunta «Porque me chamas
bom?», propondo um caminho na direc¢ao da interioridade. A quem o interroga
sobre a sua autoridade, Jesus contra-pergunta: Mt 21,23ss. A arte da contra-
pergunta € muito usada por Jesus. Perguntar € um acto de amor. Perguntando,
Jesus fica em condicdes de estabelecer uma relacdo profunda com o outro,
dando-lhe a palavra e suscitando a responsabilidade pela sua palavra, fazendo-
o ir ao fundo da sua palavra ou seja, da sua humanidade. Ao homem rico, a
pergunta de Jesus abre a possibilidade de um golpe sobre si préprio, de descer
profundamente as razdes da sua procura, de trazer claridade e verdade para si
préprio. Neste caso, Jesus nao responde dando certezas ou fazendo afirmacdes
peremptdrias ou encerrando o discurso, mas abrindo-o, porque o conteudo de
cada palavra que dirige ao outro € a humanidade do outro. Compreendemos que
o falar de Jesus, tdo profundo com o homem rico, se exprime, também, com a
linguagem do olhar que demonstra o amor: «Fixando-0, amou-o». A palavra de
Jesus € sempre palavra gque discerne, que leva ao discernimento por parte
daquele que tem diante de si.

Jesus obedece a palavra e, entre os tons da palavra, figuram o desafio, a
controvérsia, a palavra gritada, escandalizada, a palavra que se indigna. Estar ao

servico da palavra de Deus significa, para Jesus, usar o tom de palavra forte e
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duro baseado no discernimento. A palavra torna-se missao. Jesus nao se fica
pelo seu caracter suave e condescendente. Jesus sabe que a palavra também é
honrada com o grito, com o desafio. No seu falar esta sempre a obediéncia a
Deus. Isto torna a sua palavra incomoda e, muitas vezes, incompreensivel:
«Porque ndo compreendeis as minhas palavras?», pergunta Jesus aos seus
adversarios em Jo 8,43. O Deus de cuja palavra € servidor é, também, Deus de
célera, que se indigna. Com os mentirosos e os hipdcritas Jesus ndo evita a
polémica e o confronto, sabe usar palavras duras: Mt 22,18; Mt 22,29.
Seguramente, Jesus ndo se deixa espezinhar, nem, sequer, do ponto de vista
dialéctico. Jesus usa palavras proféticas e, também, desafiadoras (Mt 23).

Jesus, por vezes, usa palavras duras com os seus discipulos, quase
ofendendo-os, apontando-lhes as suas tontarias (Mc 8, 17-18). A relacao de
proximidade com eles permite esta audacia e Jesus sabe que, por vezes, s6 um
ralhete pode acordar as pessoas que, de outro modo, se contentam e
adormecem.

A linguagem de Jesus é sabia. N&o se limita a informacédo. nem aos altos
conhecimentos, atingindo o nivel da sabedoria. Isto é, o falar de Jesus € escuta
da vida e transmissdo de vida. Este modo de falar exige autoconfianca,
capacidade de observacao e de escuta, uma capacidade sensorial profunda. Por
vezes, a Sua linguagem € como a de um sabio, de um homem capaz de observar
a vida quotidiana e de dai extrair ensinamentos. Jesus emprega uma linguagem
popular, cheia de aforismos e provérbios:

se o sal perder o sabor, 0 que sera capaz de lho devolver? Mt 5,13

ndo se acende a candeia para a pbr debaixo do alqueire Mt 5,14

onde estiver o teu tesouro, ai estara, também, o teu coracdo Mt 6,21

guem pede recebe, quem procura encontra e a quem bate a porta esta
se abrira Mt 7,8

ninguém pode servir a dois senhores, ndo podeis servir a Deus e ao
dinheiro Mt 6,24

A palavra de Jesus mostra-nos o que é a experiéncia. A palavra

experiéncia provem de ex-per-ire: subentende um vir de e um passar através de.



A experiéncia é aquilo que eu atravesso (e que me atravessa). E o saber que nos
chega com a viagem, com a realizacdo da travessia. De ter, especialmente,
atravessado a vida. As suas palavras sébias tornam a vida eloquente, dao
expressdo ao quotidiano e mostram, revelam um tesouro de aprendizagem que
esta diante dos nossos olhos, basta querermos abrir os olhos e ver, abrir 0s
ouvidos e ouvir:

«Por isso vos digo: ndo vos preocupais pela vossa vida, com o que comer
e com o que beber, nem com o vosso corpo, nem com aquilo que haveis de vestir;
nao vale a vida mais do que a comida e o corpo mais do que o vestido? Olhai as
aves do céu, ndo semeiam nem ceifam, nem enchem os celeiros, e no entanto o
vosso Pai celeste alimenta-as. N&o valeis vés mais do que elas? E quem de vés,
por mais que se preocupe, pode prolongar, ainda que pouco, a propria vida? E
pelas vestes, porque vos preocupais? Observai como crescem os lirios do
campo: nao se cansam e nao fiam. E no entanto eu digo-vos que nem Salomao,
em toda a sua gldria, se vestia como um deles. Ora, se Deus veste assim as
ervas do campo, que hoje existem e amanha se deitam ao fogo, nao fara muito
mais por vos, gente de pouca fé? Nao vos preocupeis, portanto, dizendo: “O que
havemos de comer? O que havemos de beber? O que havemos de vestir?”.
Destas coisas ocupam-se 0s pagaos. O vosso Pai celeste, de facto, sabe de tudo
0 que precisais. Pelo contrario, buscai antes de mais o reino de Deus e a sua
justica, e todas estas coisas vos serdo dadas por acréscimo. Nao vos preocupeis,
portanto, com 0 amanha, porque o amanha se ocupara de si mesmo. A cada dia
o seu trabalho» (Mt 6, 25-34).

A palavra de Jesus torna-se poética. E mostra, como palavra poética,

criativa, que tem forca para suster todo o peso do ser.

A relacado de Jesus com 0s animais e as plantas

O mundo de Jesus estava povoado de animais e eles estdo presentes,
também, no Evangelho, tanto nas palavras de Jesus como nos acontecimentos.

Jesus sobe para um burro para entrar em Jerusalém expressando, assim, a sua



realeza humilde e pobre (Mt 21): o burro, o animal mais desprezado e mais
utilizado pelo homem, e que se distingue pela sua mansidédo, por ser um
trabalhador incansavel, sébrio, visto que custa pouco a sua manutencao, capaz
de percorrer os mais indspitos caminhos e terras.

Sobretudo, Jesus observa com interesse os animais e as plantas e fa-los
entrar no seu discurso. A sua relagcao com os discipulos € descrita com a imagem
da videira e dos seus ramos. «Eu sou a videira e vés os ramos» (Jo 15,5), isto €,
somos nutridos por uma Unica seiva, vivemos uma Unica vida, a vida que nos
vem do amor do Pai, que € o agricultor, o camponés. «O meu Pai € o agricultor»
(Jo 15,1), que aduba, cava, lavra, rega, limpa o terreno das pedras para que a
planta possa crescer e frutificar melhor. Jesus observou o minasculo grdo de
mostarda mas soube extrair um ensinamento de que, uma vez semeado e
crescido, se torna uma arvore tdo grande que permite aos passaros fazerem
ninho entre os seus ramos (Mt 13,31-32). Aqui, o olhar contemplativo e
transfigurador de Jesus divisa a arvore como lar, quase como um ser animado
gue da hospitalidade aos passaros. Jesus comoveu-se com a imagem de
piedade dos cées que se mostram misericordiosos e mestres de humanidade na
desgraca de Lazaro, lambendo-lhe as feridas, quase procurando aliviar as suas
dores, enquanto o rico que passava os dias banqueteando-se, ficava totalmente
indiferente (Lc 16,21). O céo, lambendo as chagas do homem, mostra-lhe o seu
afecto. Jesus diz que o Pai alimenta os corvos, 0S quais «ndo semeiam, nao
colhem e nao tém celeiro» (Lc 12,24), que dois pardais que os homens vendem
por um preco irrisério, estdo na verdade, no centro da atencao do proprio Deus:
«Dois pardais ndo se vendem sequer por uma moeda (Jesus mostra conhecer
os precos dos produtos do mercado, lugar do quotidiano por exceléncia: notai
que em Lc 12,6 se diz: “Nao se vendem sequer cinco pardais por duas moedas”)
e no entanto nenhum deles caira por terra sem o consentimento do vosso Pai»
(Mt 10,29). Jesus compara a presenca de Deus a uma ave. Jesus fala de Si
préprio como cordeiro e 0 seu gesto mais violento foi para com os vendilhdes do
Templo e os cambistas: ele expulsa ndo s6 os cambistas, mas também os

animais, declarando o fim do tempo dos sacrificios animais, o tempo do sangue
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animal vertido para apaziguar Deus, o tempo das vitimas compensadoras em
guem se delega a tarefa de morrer para expiar as culpas dos homens. «Jesus
expulsou todos do Templo, com as ovelhas e bois e disse aos vendedores de
pombos: levai daqui tudo isto» (Jo 2,15-16). Jesus salva estes animais dos
carniceiros.

Os cdes domésticos gque se alimentam das migalhas e do que cai da mesa
dos comensais sao 0 argumento que vence a resisténcia de Jesus para com a
mulher cananeia que Ihe pede para curar a sua filha (Mt 15,27). Quando quer
falar de Si e do Seu ministério itinerante (que narra também, na sua vida sem
residéncia fixa, a dimenséo escatologica e peregrina do seu ministério) fala das
raposas que tém as suas tocas e das aves e seus ninhos (Mt 8,20). Na parabola
do pastor que deixa as 99 ovelhas para procurar a Unica ovelha perdida, esta a
narracao do amor de Deus preocupado com cada filho seu, mas est4, também,
a angustia pelo desaparecimento, o receio pela ovelha perdida e confusa que
vagueia no meio dos perigos e sente-se a compaixao de Jesus pela dor e medo
do animal: noutra ocasiao, fala do drama presente quando uma ovelha, burro ou
boi caem num fosso ou num poco e € autorizado o trabalho para o salvar, mesmo
em dia de sabado «Quem de vés, possuindo uma ovelha, e tendo esta caido a
um poco em dia de sabado, ndo a vai salvar?» (Mt 12,11); «Quem de vés, se um
filho ou um boi Ihe caem no poco, ndo o salva imediatamente, mesmo em dia de
sabado?» (Lc 14,5). E a ovelha caida no fosso e o boi caido no poco, salvos em
dia de sdbado, tornam-se ensinamento de liberdade para Jesus: o sabado é feito
para o homem e ndo o contrario. O olhar comovido de Jesus para 0s animais é
manifesto na imagem da galinha e dos pintos sob a sua asa, que esta gravada
na sua mente: «Jerusalém, quantas vezes quis abrigar os teus filhos como uma
galinha abriga os seus pintos sob as suas asas» (Mt 23,37).

Enfim, as referéncias a animais e plantas remetem para a pobreza do
material que Jesus usa nos seus discursos, tdo cheios de sabedoria e forca: é a
pobreza de uma vida, de cada vida, da nossa vida, que, no entanto, pode ser
transfigurada por um olhar penetrante, compassivo, amoroso. E transfigurada

pela humanidade profunda de Jesus. Vem-me a ideia uma frase do poeta Rainer
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Maria Rilke extraida das suas Lettere A Un Giovane Poeta nas quais o jovem
Rilke de 28 anos, se dirige a Kappus, aspirante a poeta, de 19 anos, com estas
palavras: «Se a sua vida quotidiana lhe parece pobre, ndo a acuse; acuse-se a
si proprio, diga para consigo que ndo é poeta bastante para chamar pelo nome
0S seus aspectos preciosos; para aquele que cria, de facto, ndo ha pobreza e
nenhum lugar € pobre ou insignificante» (citado da trad. Italiana in R.M.Rilke,
Lettere a un giovane poeta, Qigajon, Bose 2015, p.30). A criatividade, como o
deslumbramento, transforma o vulgar em extraordinario. Todas as vidas
merecem um romance: é preciso é saber olha-la, escuta-la e narra-la. O grande
romancista José Saramago, no discurso de aceitacdo do prémio Nobel para a
literatura (1998), falou da pessoa mais sabia que havia conhecido: o seu avd
Jerénimo, que era analfabeto, e que, com a mulher, vivia em extrema pobreza,
criando alguns porcos e cultivando arvores de fruto. Narra como, quando estava
muito frio, os dois dormiam na sua cama com os leitdes para ndo morrerem de
frio e conta, também, que, quando a avo ficou s6 apds a morte do avo, a ouviu
dizer estas palavras, enquanto contemplava o céu estrelado: «’0 mundo é
verdadeiramente maravilhoso e € mesmo pena que eu tenha de morrer’. Nao
disse que tinha medo de morrer, mas que tinha pena de morrer, como se a vida
de duro e incessante trabalho que tinha tido estivesse naquela altura, naquele
momento quase extremo, prestes a receber a graca de um supremo e ultimo
adeus, o conforto da beleza revelada. Sentava-se a porta de sua casa, como se
igual ndo houvesse outra no mundo, porque nela viviam pessoas que podiam
dormir com os porquinhos como se fossem os préprios filhos, pessoas que
lamentavam deixar a vida s6 porque o mundo era maravilhoso. E o0 avé Jerénimo,
guardador de porcos e contador de histérias, sentindo que a morte se
aproximava, foi despedir-se das arvores, no quintal, uma por uma, abracando-as
e chorando porque néo as voltaria a ver»'. Sabedoria e deslumbramento nestes
dois analfabetos que sao verdadeiros filésofos porque amantes da sabedoria e a

criam mostrando que a sua vida pobre ndo foi uma pobre vida.

1 J. Saramago, em traducéo italiana, «Come i personaggi divennero i maestri e I'autore il loro
apprendista», in | Nobel per la letteratura si raccontano, Terre di mezzo, Milano 2012, pp. 128-131.
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Dormir com os leitdes para que ndo morram de frio, abracar as arvores
porque nao voltariam a ser vistas. Os olhos de um cé&o que amais, de um gato
gue mora convosco, ou um passaro ferido, uma raposa agonizante, enfim, o que
melhor que tudo isto ou seja, 0 enigma do sofrimento dos animais, nos fala da
enorme fragilidade humana? Jesus estabelece sempre relagcéo entre aquilo que
observa nos animais e a condicdo humana: ndo valeis vos muito mais do que
muitas aves? Se tendes compaixdo e salvais a ovelha caida no fosso em dia de
sabado, ndo serd licito e aconselhavel tratar, também, dos homens em dia de
sabado? Os animais podem ensinar a humanidade. Jesus da, constantemente,
este passo: observa os animais e reelabora interiormente a observagéo, retirando
um ensinamento para os homens. Realmente, existe uma humanidade, um
comportamento que podemos aprender com 0S animais e com a maneira como
os olhamos. Pensai na magnifica descricdo que fez Rosa Luxemburgo
(revolucionaria marxista polaca), na prisdo onde se encontrava, dos olhos do
bafalo ferido pela violéncia de um homem. Em dezembro de 1917, Rosa
Luxemburgo escreve a Sonja Liebnecht, enquanto se encontrava presa no
carcere de Breslavia. Diz ela: «Ai de mim, cara Sonja, que experimentei uma téao
grande dor». De que se trata? Rosa encontra-se no patio da prisdo, durante a
hora de recreio, e assiste a chegada dos carros que trazem mercadorias varias.

Os carros eram puxados por bufalos.

«De estrutura mais robusta e aspecto mais imponente do que 0s
nossos bois, tém a cabeca achatada e os cornos revirados para baixo,
sendo o cranio mais parecido com o das nossas ovelhas...vém da
Roménia, sdo troféus de guerra... os soldados que conduzem os
carros contam como foi dificil capturar estes animais bravios e, ainda
mais dificil, fazer deles bestas de carga, habituados como estavam a
liberdade. Foram apanhados a bastonada, de modo assustador...h&a
alguns dias chegou um carro cheio de sacas empilhadas com uma tal
altura que os bufalos ndo conseguiam passar pela soleira do portéo.
O soldado que os acompanhava, um homem violento, comecou a

chicotea-los de tal modo que a guarda, indignada, o interpelou,
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perguntando-lhe se néo tinha um pouco de compaixao pelos animais.
Nem por néds, homens, h4 compaixao, respondeu ele com um riso
maligno e chicoteou ainda com mais forga...os animais, por fim,
moveram-se e ultrapassaram o obstaculo, mas um deles
sangrava...Sonja, a pele do bufalo é famosa por ser dura e resistente,
mas aquela estava lacerada. Durante as operacdes de descarga o0s
animais estavam exaustos, em absoluto siléncio, e um, aquele que
sangrava, olhava em frente e tinha no rosto negro, nos olhos escuros
€ mansos, uma expressao como a de uma crian¢a que chorou durante
muito tempo. Era, de facto, a expressao de uma crianga que foi punida
duramente e ndo sabe para qué nem porqué... eu estava diante dele
e o animal olhava-me, vieram-me as lagrimas — mas eram as suas
lagrimas; pelo irmdo mais amado ndo se pode sofrer mais
dolorosamente do que eu, impotente, perante aquele padecimento.
Como estavam longe, inacessiveis e perdidos os verdes pastos, livres
e vicosos, da Romeénial...E aqui, nesta cidade, ignota e abominavel, o
estabulo escuro, o feno nauseabundo e bolorento, um misto de palha
podre, os homens estrangeiros e terriveis...a pancada, o sangue a
jorrar da ferida aberta. Oh, meu pobre bufalo, meu pobre e querido
irmao, aqui estamos ambos, impotentes e tristes, e somos um s6 na
dor, na fragilidade, na nostalgia. Entretanto, 0os presos corriam,
afanosos, de um lado para o outro, a volta do carro...; pelo contrario,
0 soldado enfiou as maos nos bolsos, deambulou pelo patio, sorriu e

assobiou uma melodia»

Sem uma relagéo vital com os animais e as plantas, sem velar pela vida
de um animal ou cultivar uma planta, sera possivel ter sentimentos humanos de

piedade e compaixdo? Na cena inicial do filme O Espelho, de Tarkovskij 2, um

2 Sobre o filme O Espelho, na tradugéo italiana, cf. A. Tarkovskij, Scolpire il tempo, Ubulibri, Milano
2005, pp.97-148; S. Salvestroni, Il Cinema di Tarkovskij e La Tradizione Russa, Qigajon, Bose
2005, pp. 47-90.
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desconhecido diz & mée do protagonista do filme, enquanto jaz por terra depois
de ambos se terem deitado no prado onde estavam sentados:

«Eis-me por terra e estdo por aqui tantas coisas, ervas, raizes... e
vés nunca pensastes, nunca imaginastes que as plantas sentem,
tém uma consciéncia, uma capacidade de compreensdo? As
arvores ... N0 se movem, Somos NOS que corremos, Nos agitamos,
dizemos banalidades. Isto acontece porque n&do acreditamos na
natureza, ndo acreditamos em nés mesmos. Somos desconfiados,

temos pressa e ja ndo temos tempo para pensar».

E se estas palavras vos parecem atraentes mas improvaveis, permito-me
aconselhar-vos a leitura do livro Aquele que Conhece uma Planta. Guia de
sentimentos no Mundo Vegetal, de Daniel Chamowitz, bidlogo que dirige o centro
de biociéncia das plantas de Telavive, e fez descobertas revolucionarias no
ambito da biologia vegetal.

Mas voltemos a Jesus detendo-nos sobre aquilo que pede aos seus
apostolos. Na péagina evangélica de Mt 6 Jesus diz: «Olhai atentamente as aves
do céu», «vede os lirios do campo», e noutro lugar: «vejam os corvos» (Lc 12,
24), «olhem para a figueira e todas as arvores» (Lc 21,29), «Aprendei com a
figueira» (Mt 24, 32). Sao conselhos de Jesus que normalmente ndo tomamos
em consideracdo porque pensamos — talvez com razao, ou ndo — que néo tenham
a mesma relevancia de «Fazei isto em memoéria de Mim» ou de «Estai vigilantes
e orai» ou de «Amai-vos uns aos outros como Eu vos amei», no entanto sao
palavras que revelam tanto a pessoa de Jesus como quanto Ele amava os seus
discipulos. Antes de mais, revela-nos algo de Jesus, da sua alma, da sua vida
interior, da sua humanidade, do seu coragcdo. E sobre o qual, por isso, ndo
estamos autorizados a passar com ligeireza. Jesus observava animais, plantas e
flores e deles recolhia 0 ensinamento, aprendia na sua escola. Ja vimos que no
seu falar de Deus e do seu Reino aparecem galinhas e pintos, raposas e lobos,

camelos e burros, porcos e serpentes, escorpifes e vespas, passaros e pombas,
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abutres e mosquitos, tracas e peixes, bois e vitelos, abelhas e cabras, caes, graos
de mostarda e gréo-de-bico, legumes e cardos, trigo e joio, amoreiras e
sicémoros, figueiras e vinhas, plantas aromaticas, horteld, cominhos, funcho. As
palavras de Jesus mostram-nos que animais, arvores, e flores sédo mestres. Eles
sdo-no, também para nds, hoje, com a sua presenca silenciosa, com a sua
simples existéncia: a recomendacdo de Jesus dirige-se a n6s humanos, que
devemos despertar para o real, deixarmo-nos iluminar pelo real, deixarmo-nos
surpreender e admirar, devemos escutar, observar e aprender com as obras da
criagdo. Porque s6 entdo a nossa experiéncia de Deus e 0 nosso falar dele
poderédo ter alguma credibilidade. Animais, arvores e flores estao ali com a sua
silenciosa presenca a oferecer-nos com discricdo a possibilidade de entrar em
consonancia com o sentir do préprio Jesus. Que aprender com as obras da
criacado? O que nos ensinam? Antes de mais a desfazer a ilusdo que nos habita
e nos move quotidianamente do nosso situarmo-nos ao centro, de sermos o
centro de tudo. Pelo contrario, somos uma grande comunhdo, ao lado dos
animais domeésticos e selvagens, ao lado das diversas plantas que diariamente
nos narram a sua fidelidade, ao lado das flores que nos ensinam a licdo da
precariedade e preciosidade da beleza. Sim, estas criaturas sdo mestras, mas
antes de tudo sdo companheiras, amigas, irmas, irmaos. S&o para nos
consolacédo pela sua simples existéncia a nosso lado sem que nds o tenhamos
minimamente merecido. Portanto ensinam-nos a grandeza das coisas pequenas,
a nos, que nos fascinamos com aquilo que € poderoso e se impde, no mundo
como na Igreja. Ensinam-nos a relativizar o sentido de indispensabilidade das
nossas acodes para fazer andar o mundo em frente: frequentemente € sé um
modo de sossegar a nossa angustia, de apaziguar a hossa consciéncia, de nos
iludirmos por ter o controlo sobre a realidade e sobre os outros. As aves do céu,
diz Jesus, ndo semeiam nem recolhem os gréos. Os lirios do campo ndo se
cansam e nao fiam. Ensinam-nos — estas criaturas — a parar, a entrar em amizade
com o tempo, a olhar e a ver, a ouvir e escutar o seu conto, a dialogar
silenciosamente com ele. Ensinam-nos a estar presentes nele e portanto em noés

préprios. Ensinam-nos a humildade, o esforco e a beleza da contemplacéo.

21



Escutando a sua oracao que se dirige a nés e nos pede para a respeitar, para a
deixar existir, ensinam-nos que o Unico verdadeiro poder legitimo que temos é
sobre nés mesmos, o que nos faz mudar o nosso coracao, o nosso olhar, 0 N0sso
sentir. Ensinam-nos a compaixao, como vemos nas palavras inspiradas de Rosa
Luxemburgo e enfim ensinam-nos ou melhor, revelam-nos um rasgo da invisivel
beleza de Cristo. Pode acontecer portanto, que os mandamentos de Jesus neste
discurso de Mt 6 sejam menos importantes do que aqueles anteriormente citados:
«Fazei isto em memadria de mim», «vigiai e orai», «amai-vos uns aos outros». E
no entanto a atencdo e a estupefaccdo, a escuta e o didlogo, aos quais as
criaturas nos convidam, fazem plenamente parte da vigilancia, da oracéo e do
amor que Jesus nos pede. Escreve a Irma Maria de Campello: «Uma estrela que
nos olha do céu, uma flor que nos da o seu sorriso, sSdo coisas santas diante das
guais € pecado ficar indiferentes». Mas, depois, como corresponder ao
mandamento de nos amarmos uns aos outros sem o concreto cuidar do corpo e
da pessoa do outro? Sem amar o ambiente onde ele vive? Como amar
verdadeiramente sem deixar aqueles que virdo depois de n6s um mundo de
beleza e préprio para viver? E ainda Maria de Campello que nos diz: «as pessoas
espiritualistas consideram defeituosa, contaminada, a via humana, e procuram,
como perfeita, a via sobrenatural; para mim a via humana é a via apontada por
Jesus».

E concluimos com a leitura de um texto que eu acho comovente. Um
trecho da poetisa francesa Marie Noel extraido do seu livro: A Obra do Sexto Dia.
Ai se encontra narracdo da criacdo, o cdo lambia a mao do bom Deus e
acariciava-o e o bom Deus acariciava-lhe a cabecga. «Cé&o, qual é o teu desejo?»
«Senhor, bom Deus, gostaria de viver perto de ti, no Céu, sobre o capacho que
tens a porta» «Impossivel» disse o bom Deus «N&o preciso de céo porque ainda
nao criei os ladrées» «E quando os vais criar, Senhor?» «Nunca, estou cansado.
Tive 5 dias de trabalho e preciso de repousar. Criei-te a ti cdo, a minha melhor
criatura, a minha obra-prima. E melhor ficar por aqui. Ndo esta certo que um
artista se sobrecarregue para la da sua prépria inspiracdo. Se continuasse a criar

seria capaz de arruinar a minha obra. Vai, cao! Corre veloz e arranja um lugar na
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Terra. Vai e sé feliz.». O cao suspirou profundamente. «O que farei na Terra,
Senhor?» «Comeras, beberas, cresceras e multiplicar-te-as». O c@o suspirou
ainda mais profundamente. «Que mais queres?» «Senhor, meu dono, néo
poderias habitar na Terra, também Tu?» «N&o», disse 0 bom Deus. «N&do, meu
cdo, garanto-te que ndo. Realmente, ndo posso descer a Terra para fazer-te
companhia. Tenho mais que fazer. Este Céu, estes anjos, estas estrelas dao-me
um trabalh&o. Entdo o cdo comecou a afastar-se, de cabeca baixa. Mas voltou.
«Ah, se somente, meu bom Deus, se houvesse, |& em baixo, uma espécie de
dono parecido contigo....» «N&o, disse o bom Deus, «N&o ha». O céo fez-se
pequenino, pequenino, muito baixinho e suplicou-lhe ao ouvido «Se tu quisesses,
Senhor bom Deus, poderias sempre tentar...» «Impossivel» disse o bom Deus
«Aquilo que fiz, esta feito, a minha obra esta completa. Nao poderei criar um ser
melhor do que tu, se criasse outro hoje, estou a sentir um formigueiro na minha
mao direita, seria um ser imperfeito». «Oh Senhor bom Deus», disse 0 cdo «Nao
importa que seja imperfeito, desde que possa segui-lo para onde va e me possa
estender diante dele quando repousa». Entdo o bom Deus maravilhou-se por ter
criado uma criatura tdo boa e disse ao cédo «estad bem, farei o que dita o teu
coracao». E, reentrando no seu laboratério, criou o Homem. O Homem é
imperfeito, naturalmente. O bom Deus tinha avisado. Mas o C&o esta

verdadeiramente feliz.

A escuta de Jesus

Como escuta Jesus de Nazaré? Jesus é aquele que escuta o Pai, mas €,
também, aquele que sabe escutar e encontrar os homens e as mulheres do Seu
tempo. A pratica da escuta € constitutiva da pratica de humanidade que Jesus
vive. Aprender a escutar significa colocar-se na escola de humanidade de Jesus.
Sublinho sete pontos que emergem das narracdes acerca das narracdes

evangélicas acerca da escuta que Jesus pde em pratica.
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1. A escuta do outro, como Jesus a ensina, &, antes de mais, acolhedora e

ndo de juizo. Jesus entra na situacao pessoal do outro, sem nunca julgar,
aceitando o outro como se lhe apresenta, mesmo quando se trata de
situacBes, moralmente, muito discutiveis. E assim com a prostituta em
casa de Siméao, o leproso (Lc 7,36-50). Jesus escuta e vé 0 gesto de
gratuidade e releva tudo aquilo para ver nela ndo uma prostituta, como
fazem todos os outros, com olhar preguicoso e malicia no coragdo, mas
sim uma mulher capaz de amar. E Jesus escuta e acolhe as maneiras com
gue ela exprime o amor: ndo com palavras, mas com o corpo. E Jesus
consegue ver o amor onde todos os outros vém s6 o pecado. Defeito este,

frequente, também, nos ambientes eclesiais.

Na pratica de Jesus, a escuta do outro é escuta do sofrimento do outro.
Perante o endemoninhado de Gerasa (Mc 5,1-20), homem violento e
provocador e que lhe vai ao encontro, Jesus ndo o abandona, pergunta-
Ihe o nome, procurando a relacédo, dando-lhe tempo, energia psiquica,
afectiva e intelectual, com a coragem de quem cré na forca da palavra e
confia no outro. Escutar é confiar no outro. E esta € uma das experiéncias
mais vitais que podemos fazer. Que alguém acredite em nés! Jesus fica
em frente de quem o ameaca porque ndo estd a sentir as coisas
agressivas e violentas que aquele homem esta a dizer, mas porque escuta
o sofrimento do qual nasce aquela agressividade. Bem sabemos como
muitas palavras e formas de comunicacédo agressiva nascem de traumas

e violéncias sofridas e ndo sanadas.

. A escuta do outro torna-se, com frequéncia, para Jesus, compaixao.
Diante das multiddes que o haviam precedido e aos discipulos na outra
margem do Lago de Tiberiades, Jesus sente compaixao isto €, deixa
ressoar em si o sofrimento, o abandono, a pendria, a sede destas pessoas
e convence-se a alterar o programa de repouso que tinha idealizado para

si e para os seus discipulos, quando lhes tinha dito: «Venham comigo e
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repousem um pouco» (Mc 6,31). Tal como experimenta compaixao pelo
leproso que o interpela (Mc 1, 41). A compaixdo € o ndo radical a
indiferencga perante o mal do préximo: nela eu participo e comunico, tanto
guanto me é possivel, no sofrimento do outro homem. O sofrimento pelo
sofrimento alheio € um dos sinais mais importantes da dignidade humana.
A compaix@o é uma forma fundamental do encontro com o outro, uma
linguagem humanissima, porque linguagem de todo o corpo que
coenvolve os sentimentos, a gestualidade, a palavra, a presenca pessoal.
E perante o doente pelo qual jA nada ha a fazer do ponto de vista médico,
0 que resta se ndo sofrer com ele, ficando ao seu lado, falando-lhe,
exprimindo-lhe nos modos que ele possa ainda compreender, que nés o
amamos? Este comportamento mostra-se particularmente diante dos
problemas dos doentes e dos sofredores, mas nao so, porque iSso é sentir
0 outro na sua unicidade. Claro que, diante de quem sofre, sentimos da
parte dele um apelo, uma voz que chama e que pede para ser ouvida: a
dor isola e é deste isolamento e sentimento de soliddo e abandono que
nasce o apelo ao outro, a invocacao do outro... A relagcdo de compaixao
comeca na minha dor na qual faco apelo ao outro, na sua dor que me
perturba, na dor do outro que ndo me é indiferente e que aceito ouvir ainda
gue, normalmente, 0os nossos ouvidos, 0os ouvidos do coracao se fechem
diante do sofrimento alheio. Esta escuta do sofrimento alheio € a
compaixao... O sofrimento para reduzir o sofrimento do outro € a nossa
maior dignidade...A compaixao isto €, etimologicamente, sofrer com o

outro, tem um sentido ético.

. A escuta é obra de discernimento na qual € também envolvido o corpo. No
episédio do encontro com a mulher hemoroissa, Jesus sente que uma
pessoa lhe tocou o bordo do seu manto no meio da multiddo, e intui
imediatamente que foi uma mulher. Assim sugere o texto de Mc 5, 30-34,
e Jesus sente com o discernimento do coracdo e do corpo, que aguele

tocar era um pedido de auxilio.
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5.

6.

7.

A escuta é, por vezes, cansativa, mesmo para Jesus e Ele proprio Ihe opbe
resisténcia. O episodio do encontro com uma estrangeira, a mulher
cananeia, como narrado em Mt 15, 21-28, mostra-o bem. Primeiro Jesus
nada responde a mulher que implora (15, 23), depois responde secamente
aos discipulos que querem levar dali a mulher que o incomoda (15,24);
entdo, responde com dureza inusitada a prépria mulher que insiste em
pedir-lhe auxilio (15,26) e, por fim, deixa-se vencer e convencer pela
insisténcia e pela inteligéncia da Fé da prépria mulher (15, 27-28). O
comportamento de Jesus, motivado teologicamente, ndo €, no entanto, tdo
dogmaético e impermeavel a invocacdo que parte de uma mae que tem
uma filha gravemente doente. Jesus permanece aberto ao outro e sabe
modificar posi¢des teoldgicas que, assim, ndo constituem barreiras ao

didlogo.

A escuta do outro € sempre diferenciada, isto €, relativa a pessoa que
Jesus tem diante de si. E, frequentemente, no seu escutar e relacionar-se
com as pessoas, Jesus mostra que a escuta é lugar para fazer nascer o
outro, para promover a sua subjectividade, para fazer crescer o outro, nao
para Ihe dizer o que deve fazer. Assim, frequentemente, Jesus devolve a
pergunta a quem |lha faz para conduzir o interlocutor a ir ao mais fundo de
Si mesmo e encontrar em si proprio 0S recursos e as respostas a propria
questdao. Ao homem rico que Ihe pergunta “ Bom Mestre, que devo fazer
para ter a vida eterna?”, Jesus responde utilizando a sua pergunta e
interpretando a sua interrogacédo como um pedido de instrucdes para fazer
algo de concreto ndo com o desejo de encontrar realizacdo saindo de si,
mas pela via da relacdo. A escuta de Jesus conduz o outro a ouvir-se a Si

préprio e a fazer um percurso interior (Mc 10, 17-22).

A escuta de Jesus é sempre personalizada: Ele nunca se relaciona com

um pertencente a uma categoria. Para Ele o outro tem sempre um rosto e
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um nome preciso e irredutivel (Mc 5, 9). A mulher samaritana que Ihe diz:
“Tu és judeu e eu sou samaritana, por que me diriges a palavra, visto que
entre nés ndo ha relagdes?”, Jesus responde fazendo percorrer um
itinerario em que esta mulher larga a sua etiqueta, de inimizade étnica, e
€ restituida a si mesma, a propria realidade familiar, & sua histéria pessoal,
a tradicdo samaritana, a sua pertenca religiosa e acontece o encontro e 0
didlogo (Cf. Jo, 4, 1-42)

Em suma, Jesus ensina-nos a escutar e a encontrar as pessoas,
mostrando a profundidade da realidade da escuta, que ndo € apenas
passiva, mas uma actividade extremamente exigente e trabalhosa, uma

actividade que faz nascer o outro para a vida.

Jesus, o choro e as lagrimas

Jesus, dizem-nos os Evangelhos, chorou. E, certamente, também riu, ainda
gue os Evangelhos nunca o digam abertamente. Tanto assim é que uma antiga
tradicdo afirma que Jesus «nunca riu». Coisa que tornaria bastante inverosimil e
grotesca, por exemplo, a sua presenca em banquetes nupciais e festas, festas
essas que sao, por natureza, alegria partilhada. O siléncio dos textos €, por vezes,
devido ao caracter pleonastico daquilo que haveria para dizer. Perdoai a banalidade,
mas os textos ndo dizem, sequer, que Jesus respirasse. Mas supde-se que o tenha
feito. Pelo contrario, os Evangelhos dizem que Jesus chorou. Chorou, desfazendo-
se em lagrimas perante o amigo Lazaro morto. Diz Jo 11, 32-37: «Quando Maria
percebeu onde se encontrava Jesus, assim que o0 viu, lancou-se a seus peés,
dizendo-lhe: “Senhor, se tivesses estado aqui, meu irmao nao teria morrido”. Jesus,
entdo, quando a viu chorar e chorarem, também, os judeus que tinham vindo com
Ele, comoveu-se profundamente e, muito perturbado, perguntou: “Onde o

puseram?”. Disseram-lhe: “Senhor, vem ver’. Jesus desfez-se em lagrimas.
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Disseram, ainda, os judeus: “Olhem como o amava”. Mas alguns deles disseram:
“Ele que abriu os olhos ao cego, nédo podia, também, ter feito com que este ndo
tivesse morrido?”. Jesus chora diante de um amigo morto, o Seu choro é sinal de
luto e € acompanhado de profunda perturbacédo, da angustia que o estremece:
"comoveu-se, perturbou-se profundamente”. O verbo indica uma perturbacao
psicolégica, uma agitacdo profunda, uma prevaléncia da emotividade que se
manifesta, também, no contagio emotivo por ver a angustia e o choro dos outros.
Sabemos que Agostinho de Hipona viveu uma situacdo semelhante, que
descreveu nas suas Confissdes. No capitulo IV das Confissdes, Agostinho,
descreve a angustia que se apoderou dele quando um seu amigo morreu na
sequéncia de uma doenca. «A angustia encheu de trevas o meu coragdo. Qualquer
objecto que se me deparasse era morte... Todas as coisas que tinha tido em comum
com ele, eram um suplicio terrivel. ...Eu proprio me constituia para mim um grande
enigma ... Apenas as lagrimas me eram doces e tomaram o lugar do meu amigo
para me confortar o espirito» (Cf. IV,4,9). Agostinho dirige-se, entédo, a Deus para
Ihe pedir: «Que o pranto se torne doce para os infelizes», constatando que «Se nao
pudéssemos chorar aos Teus ouvidos, ndo nos restaria qualquer esperanca. Como
€, entdo, que, da amargura da vida, colnemos aquele doce fruto que esta no lamento
e no choro?» (Cf. IV,5,10). Se nestas situacdes tragicas o significado do choro é
bem compreensivel, diga-se que ele, o choro, que representa uma capacidade inata
do homem, é uma linguagem semanticamente polivalente que exprime angustia ou
alegria, compaixao ou autocomiseracao, sinceridade ou falsidade, amor ou medo.
Ha uma infinidade de significados. O pranto é uma linguagem, as lagrimas séo
palavras nao verbais, sdo uma forma de comunicacdo. Chorar a frente de uma
pessoa visa suscitar nela uma sua reacc¢ao, exprime um pedido de atencdo. Com o
choro procuramos transformar em apoio a indiferenca dos outros: quem assiste ao
choro alheio, impressiona-se, de tal maneira, com uma tamanha exteriorizacdo de
vulnerabilidade que, normalmente, tende a fazer-se préximo, a consolar, a confortar.
As frageis e quase fugidias lagrimas tém um enorme poder! O pranto é um meio

usado pelos humanos para manter o contacto entre si. O proprio choro infantil ndo
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exprime apenas a necessidade de obter satisfagdo, mas tende, também, a criar
uma ligacao entre a crianca e 0s pais.

O choro requer uma interpretacdo. No nosso texto isso € feito por quem a ele
assiste como sinal do amor que ligava Jesus a Lazaro: «Vejam como 0 amava!».
Torna-se, também, transformado por outros em motivo de acusagdo e murmurio
contra Jesus: «Ele, que abriu os olhos ao cego, nao poderia ter feito com que este
ndo tivesse morrido?». O choro nem sempre é de facil ou univoca interpretagéo:
perante quem chora, ficamos, muitas vezes, embaracados (procuramos palavras e,
sobretudo, gestos que sejam adequados ao apelo choroso do outro) e tentamos
interpretar as suas lagrimas. As lagrimas revelam um aspecto da alma e quase a
pdem a nu. Elas sao a parte visivel, porque trémula e transparente, do nosso desejo
Elas unem na perfeigcéo interioridade e exterioridade. Corpo e alma. «As lagrimas
passam a sua vida fora do corpo, testemunhando no seu exterior a sua mais
auténtica interioridade». Sao a visibilidade do invisivel. Esta sua caracteristica
torna-as uma linguagem frequentemente sentida como mais auténtica e profunda
do que a das proprias palavras: «Afinal, 0 que sédo as palavras? Uma lagrima bem
as supera em eloquéncia»; «Gracas as lagrimas eu posso viver com a dor porque,
chorando, me entrego a um interlocutor empatico que recebe a mensagem mais
auténtica: a do meu corpo e ja ndo a da minha lingua» (Roland Barthes). As lagrimas
dizem-nos algo sobre a sapiéncia do corpo exprimindo uma dimenséo da verdade
inata no corpo, que as palavras e o discurso conceptual ndo conseguem manifestar.
De resto, o choro verifica-se, amitde, quando menos somos capazes de verbalizar,
adequadamente, emoc¢des complexas e perturbadoras: o pranto sabe dar voz a uma
mescla de estados de &nimo muito contrastantes. Jesus, diante de Lazaro e da dor
e da morte, encontra-se nesta situacdo psicolégica. E, aqui, poder-nos-iamos
interrogar sobre a relacdo entre choro e sofrimento. Habitualmente, associamos o
choro ao sofrimento. Mas o choro é, também, ja ele, um sofrimento ou, mesmo,
reelaboracédo do sofrimento? As palavras de Agostinho exprimem bem o caracter
misterioso do mundo das lagrimas. «O mundo das lagrimas € tdo misterioso», pbe
Saint-Exupéry na boca do Principezinho. As lagrimas nascem da dor, mas fazem-

nos “sentir melhor”. Exprimem angustia, mas produzem, também, um prazer fisico.
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Na verdade, elas, mais do que um desabafo, abrem caminho para uma reorientagcéo
das emocdes: elas deslocam a nossa atencdo da mente para 0 corpo e, assim,
atenuam a dor psicoldgica. Sublinho o facto de que em Jo 11,35 o verbo usado,
dakryo, é, exactamente, aquele que exprime desfazer-se em lagrimas. Lacrimatus
est Jesus, traduz Jerdnimo, que, pelo contrario, em Lc 19,41, onde se fala, pela
segunda vez, do pranto de Jesus a vista de Jerusalém, traduz, entdo: “videns
civitatem flevit super illam”. Aqui trata-se do choro de Jesus sobre a destruicdo de
Jerusalém, que ja entrevé. Choro que realiza um contraponto inesperado ao riso e
a alegria que acompanhavam a chegada dos peregrinos a Jerusalém (segundo os
salmos, nomeadamente o salmo 122). Aqui, o pranto € um acto profético, sinal de
compaixao por Jerusalém e, também, de impoténcia perante aquilo que esta para
acontecer. Aqui, em Jo 11, estamos perante as lagrimas de Jesus.

Mas o texto de Agostinho diz algo mais, ligando o choro a expressdo da
esperanca e faz das lagrimas uma espécie de oragao: “Se nao pudéssemos chorar
ao Teu ouvido, ficariamos sem réstia de esperancga”. Sobretudo, Agostinho fala de
um choro aos ouvidos de Deus, um choro que é uma oracdo. Em Jo 11, constata-
se gue Jesus, que tinha acabado de chorar, fala a Deus, ao Seu Pai, afirmando a
Sua certeza de que sera escutado por Ele: «Jesus ergueu os olhos e disse: “Pai, eu
Te dou gracas porque Me ouviste. Eu sabia que Tu sempre Me escutas”» (Jo 11,
41-42). As lagrimas surgem, sobretudo, como oracéo, diz esta passagem joanina.
Como linguagem comunicativa, o choro exprime desejo, expectativa, oracdo. Nos
salmos, a oracdo daquele que reza é, frequentemente, acompanhada de lagrimas,
tanto na doenca: “Estou exausto de tanto gemer, passo as noites a chorar, inundo
de lagrimas o meu leito, os meus olhos consomem-se na dor... porque 0 Senhor
atendeu as minhas lagrimas” (Sl 6,7-9); “ De pao e cinzas me alimento, junto as
lagrimas a minha bebida” (SI 101 (102),10). Noutras situacdes dificeis, como
referido no Salmo 39 (40), em que um homem em sofrimento psicoldgico e atingido
por sentimento de culpa e depressivo pela consciéncia da propria finitude
irremediavel; ou no caso referido no Salmo 41 (42) de um homem na situacao de
exilio; ou como no Salmo 79 (80,6), em que o pranto comunitario, pranto como

expressdo de uma situacao de desolacéao histérica, depois de uma guerra, o pranto
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gue acompanha a perda da liberdade, a derrota militar; o pranto, sempre efusivo do
salmista “perante o rosto do Senhor” (Sl 142,3), &, assim, uma oracéo que o Senhor
aprecia e escuta: “Contaste os passos do meu vagar, recolheste as minhas lagrimas
num vaso” (S| 56,9). Na tradicdo hebraica sdo vividas como linguagem de oracao
mais potente e eficaz do que a oracao silenciosa e do que o grito. As lagrimas caem
na terra, mas a sua eficacia sobe ao Céu: em certo sentido, caem para cima; as
lagrimas séo a terra que ora ao Céu.

Mas, depois, ha o texto de Agostinho, que associa lagrimas e esperanca. Que
relacdo pode haver entre lagrimas e esperanca? Um texto de Paulo permite-nos um
esboco de resposta. E €, também, Gtil para compreender melhor a situagédo do choro
de Jesus que precede o acto da devolucdo da esperanca a Maria que, pelo
contrario, estava tomada pelo desespero e que o censurava: “Se tu estivesses
estado aqui...”.

Escreve o0 apostolo na Carta ao Romanos: “Aquilo que esperamos, bem visto,
ja ndo é esperanca: de facto, aquilo que ja vemos, como podemos espera-lo? Mas
se esperamos aquilo que ndo vemos, esperamo-lo com perseveranga” (Rm 8,24-
25). A esperanca espera o invisivel, portanto, o eterno (2Cor 4,17-18). O objecto da
esperanca é subtraido ao poder de quem espera, nao lhe é disponivel. A esperanca
nao espera aquilo que é racionalmente previsivel, mas supde uma auséncia e um
desconhecido, um ndo possuir e um nao saber. A esperanca € humilde e pobre, €,
sobretudo, dos humildes e dos pobres. De certo modo, a esperanca supde, também,
um ndo ver. No entanto, a confianca e a perseveranca que caracterizam a
esperanca dizem que ela vé algo. Talvez veja o invisivel, como Moisés que deixou
o Egipto e, com firmeza e sem medo, fez o seu caminho “como se visse o invisivel”.
Homo viator spe erectus, diz um antigo provérbio: € a esperanca que aponta o
caminho ao homem, que o guia, que o orienta no caminho e que 0 mantem na
posicdo erecta que o caracteriza. Mas que significa ver o invisivel? Talvez
precisemos de nos perguntar: como vemos a esperanca? O filosofo Gabriel Marcel
fala de uma forma de visdo velada: "certamente ndo se podera dizer que a
esperanca veja aquilo que acontecera, mas ela afirma como se visse; dir-se-ia que

a sua autoridade procede de uma forma de visao velada, da qual ndo se pode
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usufruir, mas com a qual se pode contar com toda a confiang¢a”. Talvez esta visdo
velada seja aquela do olho que chora, do olho velado pelas lagrimas. V& a morte e
invoca a ressurreicdo. Vé a dor e anseia pela sua redencdo. Recorda o sofrimento
e procede para que nao se repita. Pode perguntar-se: e se a fungéo do olho humano
fosse chorar, mais do que ver? Também os olhos dos cegos conseguem chorar. As
palavras do filésofo Jacques Derrida s&o comoventes: “Se as lagrimas vém aos
olhos, se também podem turvar a visdo, talvez revelem, no decurso desta
experiéncia, uma esséncia do olho, em todo o caso nos olhos dos humanos...no
preciso momento em que velam a visao, elas dariam verdadeiramente a viséo aos
olhos. Aquilo que fazem é fazer sair da lembranca em que o olhar as retem, seria
nada menos do que a verdade dos olhos em que, assim, as lagrimas revelariam o
seu destino supremo: ter em vista a imploragéo, mais do que a viséo, enderecar a
oracdo, o amor, a alegria e a tristeza, mais do que o olhar”. Os olhos velados pelas
lagrimas vao além da visédo e do saber e aproximam-nos “da esséncia das coisas:
da verdade, pelo menos daquela da dor e da esperancga”. No choro, a experiéncia
da dor pode abrir-se, misteriosamente, a dimensao da esperanca. O choro de Jesus,

torna-se, aqui, abertura a esperanca.

Jesus e a colera

A cOlera € uma emocdo. Como tal, ela ndo € boa nem é ma. Mesmo na
nossa tradicao cultural e religiosa, a ira goza de ma fama. E esta incluida entre os
pecados capitais. Porqué? Porque é associada tout court a violéncia, porque é
sentida como incompativel com o amor, porque é reconhecida como inconveniente
desde a mais antiga tratadistica filosofico-moral, que a considerou uma paixao,
atribuindo-lhe a parte irracional da alma. E, mesmo para a tradicdo biblica, a célera
€ ambivalente. Pode, certamente, ser pecaminosa, mas também santa. Jesus € o
modelo da suavidade e da docura (Mt 11,29), mas foi também ele que,

“improvisando um feixe de cordas expulsou do Templo os vendilhbes com as suas
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ovelhas e bois, deitou por terra o dinheiro dos cambistas, derrubando-lhes as
bancas” (Jo 2,15), foi ele que olhou “com ira” (Mc 3,5) aqueles que estavam a
verificar se ele tinha curado alguém em dia de sdbado para poderem acuséa-lo e que
se volta contra os discipulos que impediam as criancas de se aproximarem dele (Mc
10,14) e lhes dirige palavras duras (Mc 8,17-21), assim como dirigiu expressoes
eivadas de ira profética nas querelas com os mentirosos e os hipocritas (Mt 23,13-
36). Um aspecto da colera de Jesus € a sua dimensédo profética, é o seu fazer
integrar a linguagem e o comportamento profético, falando mal do mal, deve-se
despertar quem tem a consciéncia adormecida e se torna cumplice do mal, deve-se
reprovar quem pratica o mal. Existe, pois, a cllera desumana de quem nao suporta,
pela sua intransigéncia religiosa, que um homem seja curado em dia de sabado. Na
igreja, como na comunidade, essas s&o, normalmente, as pessoas mais
esquematicas, zelosas, rigoristas e intolerantes, as pessoas do dever a todo o custo,
da devocéao cega ao lider, da obediéncia intransigente, da recusa do dialogo, as
pessoas possuidas pelos medos de todo o género e que sG conseguem viver se, a
sua volta, real ou ilusoriamente, causam medo aos outros e sentem a vitoria fazendo
um mal de que nem tém consciéncia. Ora, o problema néo é estar colérico, mas o
uso que se faz dessa coélera, como a exprimimos e o0 que revela acerca daquele que
€ visado. Escreve Agostinho: “Na nossa doutrina pede-se a alma crente que néo se
encolerize, mas perceba porque esta triste, de onde lhe vem a tristeza, ndo se tem
medo, mas qual a causa do seu medo” (De civitae Dei 1X,5). A célera, de facto, é
reveladora da nossa vulnerabilidade: ela permite conhecermo-nos. Por que razao
uma determinada situacédo, ou gesto, ou atitude ou palavra de outra pessoa tera
suscitado célera em mim? O que me diz, sobre mim, a minha célera? Estas
perguntas mostram-nos que a colera traduz e exprime essencialmente o sentimento
de invasdo do nosso territério (simbdlico) por parte de um outro, ou entdo 0 NOSSo
medo de ndo sermos reconhecidos, respeitados, compreendidos ou, mesmo, o
nosso estado de fadiga ou de stress. E, portanto, fundamental o modo de expressio
da célera: se a coélera ndo é autocontrolada, se 0 sujeito ndo assume a
responsabilidade das préprias emocdes, e portanto da colera, ela pode explodir com

uma violéncia que se manifesta por gestos ou palavras e pode matar. A violéncia
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verbal ndo é s6 a dos tons gritados e agressivos, mas, também, a do uso
interesseiro e desonesto dos filhos dos outros, da manipulacéo das palavras para o
nosso interesse, da mentira, até a caltnia. Certamente, € necessario que a colera
encontre vias de expressdo adequadas. A célera reprimida pode ser ainda mais
mortifera do que aquela que é expressa. Ja citimos a passagem de Gregoério Magno
gue denuncia os efeitos muito mais desastrosos da ira contida do que os da ira
manifesta e expressa. A colera, cultivada e alimentada interiormente, torna-se
rancor, odio... e 0 ddio é capaz de executar a frio aquilo que a célera s6 a quente
poderia fazer. Certamente, existe uma colera descontrolada que desumaniza o
homem, tornando-o semelhante a um animal selvagem: a colera desfigura o homem
e 0 paroxismo da ira torna 0 homem téo assustador como ridiculo. E, sobretudo, um
momento de colera pode bem arruinar o bem construido ao longo de muito tempo
e infinita paciéncia.

Todavia, a Escritura e a Tradicédo falam, também, de uma célera santa, uma
cOlera-virtude, de “uma cdlera que nasce do zelo e que € uma virtude” (Gregorio
Magno, Moralia V,82). Como definir uma colera santa? O que torna a célera uma
coisa santa?

E santa a colera que mantem o contacto com Deus e com o outro. A colera
de Job exprime a sua vontade de ndo menosprezar Deus, de se afastar dele; ela
pde-no numa relacéo de oposicao de tal maneira pessoal com Deus, que ndo pode,
seguramente, recorrer a explicacdes superficiais. Arrisco cair em colera quando me
preparo para cortar relacdes com aquele com quem me zanguei: nao exprimo a
célera, mas faco de conta que o outro n&o existe, fago um luto antecipado. E, ent&o,
gue notamos que a ira de Deus, tdo frequente na Escritura, € o modo que Deus
escolhe para manter o contacto com o homem, o homem que ele ama. E exprime a
indignacéo e o sofrimento de Deus pelos males que o homem inflige e acaba por
sofrer, € a reaccdo escandalizada de Deus a injustica humana, que se traduz em
sofrimento pela vitima injusticada.

E santa a colera que ndo se arroga o direito da vinganca, recusando a espiral

de violéncia e retaliacdo sem fim. A vinganca bloqueia o tempo, mantem-nos
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ancorados a um passado que ndo queremos reviver, mas, também, em sofrimento
pelo erro humano do culpado da injustica.

E santa a colera que ndo € um fim em si mesma, mas procura reencontrar a
plenitude da relagdo com o outro.

E santa a colera que se incendeia perante a injustica, a opresséo, a violéncia
organizada pelos prepotentes. E € santa a cOlera que me afasta das situacdes de
violéncia gratuita, que nos arrisca a entrar em confusdes e a que me defende das
pessoas que me usam e manipulam. Aqui, a colera €, também, a capacidade de
dizer nédo, de dizer basta!

E santa a colera que nos faz repelir as imagens culpabilizantes e distorcidas
de Deus assim como aqueles sistemas religiosos ou ideol6gicos que contradizem o
humano, como faz Job que recusa o principio da retribuicéo.

E santa a célera que nos purifica o coracdo: “Sem coélera ndo haveria pureza
no homem, se ele ndo se irritasse contra tudo aquilo que é espalhado pelo seu
Inimigo” (clama Isaias).

E santa a colera que se pde limites: “Encolerizai-vos, mas néo pecai. Ndo
caia a noite convosco ainda irados” (Ef 4,26). Poderiamos assim falar,
paradoxalmente, numa coélera suave.

Portanto, com Jesus, podemos aprender tanto a suavidade e a paciéncia,
como a colera, sabendo, € claro, que sdo cambiantes e modalidades do préprio

amor.

Tristeza e medo de Jesus perante a sua morte

E, sobretudo, na proximidade dos acontecimentos finais da sua vida, que os
Evangelhos nos falam da angustia, do medo, da tristeza de Jesus perante a
perspectiva da morte iminente. Jesus sente-se abandonado, s6é, inquieto,
perturbado no mais profundo do seu animo. “Ficai aqui e vigiai comigo” (Mt 26,38),

onde esta sublinhado comigo. Jesus experimenta a falta de ar, principal sinal da
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angustia. Jesus assusta-se, sente o medo, diz Marcos: Jesus comegou a assustar-
se e a sentir angustia” (Mc 14,33).

Sim, Jesus tem medo da morte. Jesus procura entender estas emocgdes que
0 agitam através da oracao, oracao que se torna luta, agon. “Na sua agonia, jesus
rezava mais intensamente” (Lc 22,44). Mas também a sensa¢cdo de morte que o
oprimia, ele procura dizé-la e exprimi-la com as palavras do salmo 42, com as
palavras recebidas da tradicdo de oracao do seu povo. A luta torna-se um encontro-
desencontro de vontades: a sua e a de Deus ( Lc 22,42); (Mc 14,35-36); (Mt 26,39).
Como nos Salmos, a oracdo de Jesus €, também, leitura e expressao das proprias
emocdes e do proprio corpo diante de Deus. E, na Carta aos Hebreus, na agonia
no Getsemani, Jesus verteu lagrimas enquanto suplicava e rezava: Hb 5,7.

Mas gostaria de vos fazer entrar no drama espiritual que Jesus viveu na fase
final da sua vida. Os Evangelhos, embora com diferengas notdrias, testemunham
gue esta vida teve um final tragico e escandaloso culminado pela infame morte de
cruz. Isto surge, com particular evidéncia, nas narracdes evangélicas da paixao
segundo Mateus e segundo Marcos. Aquele que atraiu multidées e criou uma
comunidade itinerante de discipulos, é rejeitado pelas multidées que lhe desejam
agora a crucifixdo e € abandonado pelos discipulos, que o deixaram s0. Aquele que
tratou e curou tanta gente doente no corpo e na mente, encontra-se impotente par
tratar quem quer que seja. Aquele que anunciou o Evangelho do Reino com o poder
da Palavra e tanto ensinou aos esfaimados da palavra de Deus, agora entra
progressivamente no siléncio. Aquele que viveu uma vida de fidelidade ao Deus
anico, vé-se julgado e condenado pelas legitimas autoridades religiosas do povo de
Deus. Agquele que sempre manteve uma relacao pessoalissima de intima confianca
com o Deus a quem tratava por “Abba”, agora dirige-lhe uma pergunta gritada
causada pelo enigma de se sentir abandonado por Ele. Existe, nos acontecimentos
da ultima fase da vida de Jesus, algo que parece desmentir tudo aquilo que Jesus
tinha vivido até entdo, toda a Sua Fé, todo o Seu Amor, toda a Sua Esperanca. O
terror, o medo, a desorientacdo, a sensacado de distanciamento e tudo o que O
imobiliza na proximidade da morte, a sensacdo de estranheza que O habita, a

extrema soliddo em que os Discipulos o deixaram, mas também em relacdo ao Deus
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em que sempre contemplou o rosto paterno e amigo. Sobretudo, os adversérios de
Jesus parecem sintetizar a Sua vida com insultos que trogam sobre trés aspectos
da vida de Jesus: a autoridade que Jesus mostrou durante toda a Sua vida, a Sua
accao de salvacgao (ajuda, cura, perdao) nas relagbes com os outros e, enfim, a Sua
propria Fé, a sua relacao pessoal com Deus.

“Tu que destréis o Templo e o reergues em trés dias, salva-Te a Ti mesmo”
(Mt 27,39). Com esta provocacgao os passantes escarnecem a autoridade de Jesus
e, aproveitando a evidente debilidade actual do Crucificado, parecem anular e
declarar também falsa a autoridade que Jesus havia mostrado, anteriormente. Na
sua visdo, a cruz desmente a autoridade que levou o Nazareno a criticar quem
tornava o Templo um lugar de mercado e a expulsar os cambistas. A autoridade
gue emanava das palavras de Jesus: “Jesus ensinava como quem tem autoridade
e nao como os escribas” ( Mc 1,21-22) e dos Seus gestos: “Com que autoridade
fazes estas coisas? Quem Te deu esta autoridade? (Mt 23-24); (Mc 11,28), aparece
agora como renegada pela situacao de debilidade e impoténcia em que Jesus esta
mergulhado.
Mas, também a Sua boa relacdo com os outros, com aqueles que foi encontrando
ao longo da Sua existéncia, é arrasada pela leitura que fazem os sacerdotes, o0s
escribas e ancidos: “Salvou os outros e ndo pode salvar-Se a Si mesmo!” (Mt 27,42).
O fim da vida de Jesus parece dar autoridade aos Seus adversarios, para
desqualificar todo o bem que Jesus fez no passado, para O fazer entrar no
esquecimento.
Enfim, depois da Sua autoridade e da Sua relagdo com os outros, até a Sua Fé em
Deus é posta em causa e discutida. “ Confiou em Deus: Ele que o liberte agora, se
Lhe quer bem” (Mt 27,43). Ter tido confiangca em Deus é-Lhe atirado a cara quase
como uma culpa. Este € o acto mais radical, destruidor e demolidor da vida de
Jesus, e sobretudo, impudico, porque se permite julgar a intimidade e a
inefabilidade da Sua relacdo com o Pai. Na Cruz, Jesus proclama o Salmo 22: “Meu
Deus, Meu Deus, por que Me abandonéaste?” As palavras de Heinrich Schlier que

comentam o grito de abandono atingem um tom de rara intensidade espiritual:
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‘A quem poderia ainda dirigir-Se Jesus, abandonado e rejeitado, O Jesus
atormentado e escarnecido? A quem se ndo a Deus ao Qual sempre se dirigiam 0s
justos revoltados e a vontade do Qual se tinha entregue no Getsemani? Mas, agora,
Ja nem Deus esta com Ele! Agora, também Ele O tinha abandonado. Jesus tera de
sofrer ainda isto, que Deus Se esconda e espalhe a sua volta o tenebroso vazio do
ninguém e do nada. Agora, Ele atinge o mais profundo de Si e bebe até ao fim o
calice da Paixdo. Também Deus O abandona. Ele sofre, da nossa parte, o abandono
total. “Meu Deus, Meu Deus, por que Me abandonaste?”. Mas, é neste momento,
no momento em que Deus Ihe d& a provar isto: o estar sem Deus, ter de partir sem
Deus e a morrer, que se une a Ele. Reza o Salmo dos santos da Antiga Alianca e

ndo clama no vazio, mas a Ele! Ele dirige-se, sem Deus, a Deus!”3.

E sempre do Salmo 22 que o evangelista Mateus extrai as palavras que
exprimem a troga sobre a confianga de Jesus em Deus. “Confiou em Deus, Ele que
O liberte, agora, se O ama” (Mt 27,43). No Sl 22,9 o justo é , assim, referido pelos
Seus adversarios: “ Pegca ao Senhor; Ele que O liberte, que o salve, se é verdade
que O ama”. A observacéo particular constituida pela fase final da existéncia de
Jesus aparece uma vez mais como uma oportunidade de ler como se fosse uma
falsidade toda a Sua vida anterior, até, mesmo, a Sua Fé. E, assim, uma vida inteira
gasta na doacéo de Si aos homens e na fidelidade obediente ao Pai, em dar a vida
e fazer justica, no amar e bendizer, fica soterrada sob o peso da infamia que Jesus
vive e sofre nos Seus Ultimos momentos. Aquele que viveu a curar e a bendizer,
encontra-se, agora, mergulhado na maldicdo e na impoténcia.

Como vive Jesus esta crise espiritual extrema? Se se retoma a hipétese de que
as palavras do salmo 22,2 ditas por Jesus na Cruz funcionam como incipit que
pretende referir-se ao salmo inteiro?, é sugestivo notar que, rezando a primeira parte
do salmo, a dos sinais da morte e da angustia (Sl 22,2-22), Jesus é levado a fazer

memoria do Seu nascimento (memdria orante, memoria na Fé, ndo psicoldgica,

3 H. Schlier, na traducéo italiana, La Passione Secondo Marco, Jaca Book, Milano 1979, pp. 97-98.
4 Cf. E. Fromm, na traducéo italiana, Voi sarete come dei. Un’Interpretazione Radicale Del Vecchio
Testamento E Della Sua Tradizione, Ubaldini, Roma 1970, pp. 155-158.
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como do acto que enaltece a Sua confiangca em Deus). No Salmo 22, 10-11
(imediatamente a seguir ao v.9 citado por Mateus em 27,43) O Orante, quase
respondendo as injurias de quem lhe grita:” Confiou no Senhor? Ele que O liberte ,
agora! Que O retire dali, ja que Lhe quer bem!” (S| 22,9), diz palavras que soam
como uma confissao de Fé: "Sim, Sei que Me tiraste do ventre e, no peito de minha
mae Me ensinaste a confiar, desde o Utero tenho estado ligado a Ti, desde o ventre
da Minha mae Tu és o Meu Deus” (Sl 22,10-11). Na obscuridade da morte entra a
luz do nascimento, na angustia mais dura se faz caminho, confianca e louvor. O
“‘Meu Deus” (‘eli) ao qual se ligou, nascendo. Enquanto constata o actual abandono
de Deus, a oracdo condu-lo a experiéncia antiga e fundadora da confianca,
apreendida no seio materno, no Deus abba, “papa”. A Sua oracao pessoal (a Sua
personalizacdo da oragéo de Israel) condu-lo, no momento crucial da morte, a ver
toda a Sua existéncia como um todo ( como, habitualmente, se diz que, no momento
da morte, a vida desliza perante nds como um filme), desde o nascimento, desde a
experiéncia primordial da maternidade e, na confirmacao de hoje da Sua confianca,
fazendo da experiéncia do Seu passado um tesouro (Sl 22,10-11), tal como da do
Seu Povo (S| 22,4-6). E naquele ponto a evocacgao ao Pai, ao Abba, transforma-se
— como acontece no salmo --, ndo tanto numa memaria do passado e das origens,
mas num anuncio de futuro e realizacdo, em abertura de horizontes e invocacao,
tensdo para a realizacdo, olhar confiante para o futuro e espera daquilo que ira
nascer (Sl 22,23-32). A oracéo € o lugar onde Jesus manifesta e alimenta, exprime
e corrobora a Sua confianca em Deus. Onde reune e resolve as Suas tensdes

interiores e emotivas.

Jesus e os objectos da vida quotidiana

A nossa vida desenrola-se, quotidianamente, entre objectos que séo, de tal
modo vulgares e de cuja presenca nem nos apercebemos, em cujo sentido nao
reflectimos, ja ndo estando gratos pela sua preciosidade, dando-os por adquiridos
ou entdo, acabando por nos deixar dominar por eles: se pensamos nos objectos

tecnoldgicos, que sdo, também, meios de comunicacdo e que, certamente, podem
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estar ao servico das relacbes, mas podem, também, tornar-se fonte de alienacéo.
Por trds de cada objecto estda o engenho humano que o inventou, estda uma
necessidade que estimulou a imaginacao, a criatividade e a inteligéncia do homem
gue cogitou modos mais funcionais, seguros, comodos, para cumprir uma
determinada func&o ou resolver um determinado problema, quer se trate de uma
posicdo a mesa ou de uma janela que, embora aparentemente integra, se abre
espontaneamente para o exterior ou tampas de esgoto que saltam devido ao
excesso de agua corrente na rua. Todos os objectos da histéria falam da invencao
humana e parar para reflectir ajuda a compreender, a partir do interior, partindo da
necessidade a que ja demos resposta, e de que, de outra maneira seriam objectos
dos quais nos arriscariamos a ser meros desfrutadores, sem, sequer, termos a
capacidade da gratiddo. Um objecto néo é, apenas, uma coisa ou, melhor, por tras
de cada objecto, estd um homem, esta uma necessidade humana, esta a historia
do espirito humano. Ora, Jesus viveu, também, no meio das pequenas coisas. Nos
Evangelhos vemos, aqui e ali, referéncias a objectos de uso quotidiano que, nas
palavras de Jesus, se tornam simbolo do outro ou do mais além, revelando, mais
uma vez, o trabalho de reinterpretacdo das vivéncias que esta na origem da vida
interior. Quero dar-vos um pequeno conjunto de textos orientadores, uma pista a
seguir na leitura dos Evangelhos e vos falam do modo de raciocinar, pensar e sentir
de jesus, que € sempre simbdlico, capaz de encontrar nexo entre as coisas, de dar
sentido aquilo que , aparentemente, ndo o tem, enfim, de nos revelar o modo de Ele

ver a realidade, com um olhar penetrante, que néo fica pelas aparéncias.

A lampada:

EmLc 11, 33-36 fala-se de uma lampada que néo é posta sob o alqueire ou debaixo
da cama (Mc 4,21). A luz deve iluminar quem entra em casa. Mas, da luz da
lampada, passa-se a luz do olho, ao alho que vé a luz, mas que é, também, difusor
de luz: “Quando o teu olho é simples, também todo o teu corpo € luminoso; mas se
€ malvado, também o teu corpo esta na escuridao” (Lc 11,34). Da fonte artificial de

luz Jesus leva ao humano, o olho que € a janela da alma, que pode iluminar. A
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lampada tem algo para te dizer, a tua humanidade. Sabes dar e expandir a luz ou

és sombra e difundes a escuridao?

Copos, pratos e outras loicas

. “O Senhor disse: “Vos, fariseus, purificais copos e pratos por fora, mas o vosso
interior esta cheio de cobiga e iniquidade” (Lc 11,39); “Ai de voés, escribas e fariseus
hipocritas que limpais por fora 0os copos e 0s pratos enquanto, por dentro, estdo
cheios de sujidade (Mt 23,25). A lavagem dos copos torna-se uma metafora que se
refere aquilo que é central ou seja, o interior. A referéncia original é as tacas que
continham o vinho oferecido em oblacao, e, portanto, santo, com cujo contacto,
mesmo com uma gota, apenas, caida da taca, tornava, ritualmente, impuro. O

discurso é analogo ao de Mt 15,10-20:

«Reunida a multidao, Jesus disse: “Ouvi e entendei! Nao é aquilo que
€ impuro que torna o homem impuro, mas aquilo que lhe sai da boca,
isso € que torna impuro o homem». Entdo, aproximando-se d’Ele os
Seus discipulos, disseram-lhe: «Sabes que os fariseus, ouvindo estas
palavras se escandalizaram?». Jesus respondeu: «Toda a planta que
Meu Pai celestial ndo plantou, sera arrancada pela raiz. Deixai-0s, sdo
cegos e guias de cegos; e se um cego guia outro cego, ambos caem
na covax». Pedro, tomando a palavra, disse-lhe: «Explica-nos essa
pardbola». Jesus respondeu: «Também vos tendes tdo pouca
compreensao? Nao compreendeis que tudo o que entra pela boca
passa pelo ventre e acaba no esgoto? Mas as coisas que saem da
boca vém do coracdo, e sdo estas que mancham o homem, porque do
coracao saem 0s maus pensamentos, os homicidios, os adultérios, as
prostituicdes, os furtos, os falsos testemunhos, as injurias. Estas sédo
as coisas que mancham o homem. Porém, comer sem antes ter lavado

as maos, nao torna o homem impuro».

41



Assim, encontramos um dos eixos do pensamento e do sentir de Jesus, 0
primado da interioridade: o facto de que ndo € o exterior que nos contamina, mas o
interior, onde nascem os pensamentos. Em suma, trata-se de lavar o interior, 0

coracao, mais do que fazer ablusdes dos objectos e lavar as maos antes de comer.

«Tendo visto que alguns dos Seus discipulos pegavam nos
alimentos com as maos imundas isto €, ndo lavadas (de facto, os
fariseus e todos os Judeus ndo comiam sem ter previamente lavado
as maos até aos cotovelos e, segundo a tradicao dos antigos, nao
comiam sem fazer as ablusdes depois do regresso do mercado, e
cumpriam muitos outros preceitos por tradicdo, como lavar os copos
e a louca) aqueles fariseus e escribas interrogaram-No: “Porque é
gue os Teus discipulos ndo se comportam segundo a tradicdo dos

antigos, mas comem com as maos imundas?» (Mc 7,2-5).

Fatos, tecidos e costuras.

«Ninguém pde um remendo num vestido velho; por outro lado, pér remendos velhos
em tecido novo produz um efeito ainda pior» (Mc 2,21). Na transposicao que Jesus
faz, a observacdo do quotidiano significa a novidade que Jesus € e que excede
todos os compartimentos tradicionais: a novidade evangélica é incompativel com as
antigas praticas asceéticas. Analogo sentido tem a referéncia aos odres velhos que
nao podem ser cheios com vinho novo, que fermenta e pode rebenta-los: «néo se
pde o vinho novo em odres velhos porque estes podem rebentar e 0 vinho se
derrama perdendo-se com ele os odres. Mas deita-se 0 vinho novo em odres novos,
conservando-se, assim, as duas coisas» (Mt 9,17).

O trabalho de costura €, também, recordado na referéncia a agulha no dito
proverbial do camelo usado como paradoxo para indicar a dificuldade que tém os
ricos para aceder a verdade evangélica como palavra de salvacéo: «E mais facil um
camelo passar pelo buraco de uma agulha, do que um rico entrar no Reino de Deus»
(Mc 10,25).
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O vaso de alabastro precioso e os perfumes.
O frasco de perfumes torna-se o simbolo de um gesto de gratuidade e de amor.

«Uma mulher, uma pecadora daquela cidade, sabendo que se encontrava na
casa do fariseu, veio com um frasquinho de 6leo perfumado, lancou-se aos Seus
pés, chorando, e comecou a banha-Los, enxugando-Os, depois, com 0S seus
préprios cabelos, beijava-Os e aspergia-Os de 6leo perfumado» (Lc 7,37-38; cf. Mc
14,3; Mt 26,7).

O frasco de oleos perfumados que a mulher usava nos encontros com 0s
seus clientes torna-se sinal de um amor gratuito que Jesus sabe acolher na sua
preciosidade e leva-O a proclamar o grande amor da mulher: «S&o-lhe perdoados
0S seus muitos pecados, porque muito amoux» (Lc 7,47).

Jesus usa uma bacia para lavar os pés aos discipulos e, também, este
objecto tdo quotidiano se torna sinal do dom da Sua vida, do Seu servir 0s Seus
discipulos até ao fim e do servico que os cristdos devem fazer uns aos outros.
«Jesus verteu agua na bacia e comecou a lavar os pés dos discipulos e a enxuga-
los com a toalha que tinha a cintura... «Se Eu, Senhor e Mestre, vos lavei 0s pés,

também vos deveis lavar os pés uns aos outros» (Jo 13,5.14).

Os jarros de terracotta destinados aos ritos de purificacdo no episodio das
Bodas de Canaa ganham, com Jesus, novo significado com o acto de transmutar a
agua em vinho: alusao, esta, a novidade evangélica, como realizacéo gloriosa de

uma historia que o havia precedido (Jo 2,6-10).

A moeda e 0s impostos: como Jesus paga O imposto para o Templo
(«Aqueles que recebiam o imposto aproximaram-se de Pedro e perguntaram “o
VOSSO mestre ndo paga o imposto?”; resposta: “Sim” “Mt 17,24-25»), reconhece,
assim, a moeda com que pagar o tributo a Cesar, uma moeda que Jesus nao tem
pejo em manusear, assim como reconhece a legitimidade do pagamento do tributo.

Nesta moeda havia uma inscricao: Tiberius Caesar Divi Augusti Filius Augustos
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Ponifex Maximus. Se a divinizagdo do imperador se pode considerar idolatria,
Jesus, no entanto, ndo exprime uma posi¢cao ofensiva, rigorista, anti-romana com
finalidade rebelde, mas admite o pagamento para refor¢ar que a Deus se dé o que
é de Deus (Mt 22, 15-22).

A lenha verde e a lenha seca: a observacdo de como era dificil e quase
impossivel fazer arder a lenha verde, contrariamente a lenha seca, que arde rapida
e facilmente, torna-se uma imagem adequada para indicar que aquilo que Lhe esta
reservado, a Jesus, lenha verde isto €, morte de cruz. Isto deveria dar que pensar
aos verdadeiros culpados isto €, a lenha seca. «Por isso, derramai as lagrimas sobre
vOs mesmas, nao sobre Mim» diz Jesus as mulheres que procediam ao choro ritual
pelo condenado a morte e faziam o luto por Aquele que estava a subir ao Calvario.
De facto, «se assim € tratado o lenho verde, o que acontecera ao lenho seco?»
(23,31).

Tumulos e sepulcros: do quotidiano fazem, também, parte os cemitérios. As
imagens das tumbas tornam-se para Jesus ocasido para um acto de furia profética
contra quem erige sepulcros majestosos e mausoléus aos profetas, depois de os
terem hostilizado em vida ou os terem assassinado. Diz Jesus, no Primeiro
Evangelho: «Ai de v0s, escribas e fariseus, que construis 0os sepulcros e adornais
as tumbas dos justos e dizeis:” Se tivéssemos vivido no tempo dos nossos pais, nao
nos teriamos associado a eles para verter o sangue dos profetas”; e, assim,
testemunhais contra vOs proprios, por serem filhos dos assassinos dos

profetas....Enfim, & medida dos vossos pais!» (Mt 23, 29-32).

As informacgdes quotidianas: Jesus esta ao corrente de noticias como as a
seguir relatadas, pelas quais percebemos a Sua inser¢cdo na Sua sociedade, mas
também a Sua capacidade de reelaborar as noticias e de lhes colher o valor
espiritual e revelador.

«Naguele tempo dirigiram-se alguns a Jesus referindo o facto de que Pilatos

misturara o sangue de certos galileus com os dos sacrificios deles. Tomando a
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palavra, Jesus respondeu-lhes: “Julgais que aqueles galileus eram maiores
pecadores do que os outros galileus, por terem sofrido tal sorte? Nao. Eu vo-lo digo,
se ndo vos converteis, morrereis todos do mesmo modo. Assim como, também,
aqueles dezoito homens sobre o0s quais caiu a torre de Siloé e os matou; julgais que
eles, também, foram mais culpados do que todos os outros habitantes de
Jerusalém? N&o, Eu vo-lo digo; mas, se ndo vos converteis, morrereis todos do
mesmo modo”» (Lc 13,1-5).

Num contexto cultural e religioso no qual as desgracas, as catastrofes e,
também, as doencas eram «postas em relacdo» com pecados do homem, as
palavras de Jesus mostram liberdade, audacia, ndo-conformismo e contribuem para
ter em conta factos acontecidos com outros dos quais pretende extrair significado e
estabelecer relacéo.

Trata-se, apenas, de uma dezena de referéncias. A lista € longa e podereis
continua-la vés. O quotidiano € tratado, simbolicamente, por Jesus. Ele une o
guotidiano e o teoldgico, vé na realidade de cada dia a referéncia a accéo de Deus
no agora, a alusdo ao Seu ministério e ao Seu anuncio; do quotidiano chega-Lhe

uma linguagem na qual Ele se insere criativamente e com imaginacao.

Jesus, 0 homem que caminha

A experiéncia do caminhar

Se é verdade, como afirma o antropélogo Leroi-Gouran, que a espécie «se
inicia com 0s pés», 0o caminhar, do qual estamos cada vez mais afastados pela
invasao do automével e outros meios de transporte, € uma experiéncia primordial e
fundamental do ser humano. Caminhar €, talvez, o gesto mais comum e, portanto,
o mais humano. O homem € o ser que se desloca, que se adapta, que procura
lugares onde viver, instalar-se por curtos ou longos periodos. E fé-lo durante
milénios, deslocando-se a pé€, com 0s pés em contacto directo com o solo. Ora, a
experiéncia de caminhar, de viajar a pé, esta a suscitar um renovado interesse,

nomeadamente com a difusdo das peregrinacbes: pensa-se no Caminho de
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Compostela, da Via Franciscana mas, também, em muitos itinerarios de tempos
imemoraveis, tanto do ponto de vista histérico como do da orientagéo religiosa. E
uma necessidade do homem ocidental contemporaneo: na época da velocidade e
da pressa, sente-se a nostalgia da lentiddo, do gozo do tempo; na época em que 0s
automéveis se interpdem entre o corpo humano e o mundo, constituindo um
obstaculo a experiéncia que o homem pode fazer do préprio mundo, renasce a
necessidade de sentir o corpo em contacto com a terra, as paisagens, as estradas,
num modo que ainda permita apreciar a paisagem. Seguramente, nunca como na
sociedade contemporanea ocidental, se fez tdo escasso uso da mobilidade e da
resisténcia fisica individual e se renunciou tanto as potencialidades do préprio corpo.
Caminhar é entrar numa relacdo nova (na verdade, antiquissima) com o espaco,
mas, também, com o tempo. E, portanto, uma experiéncia antropoldgica completa.
Todos os sentidos estédo envolvidos. A visdo, o tacto, a audi¢do, o olfacto (durante
a floracdo das tilias ou de outras arvores, a experiéncia olfactiva pode ser, até,
estonteante), mas, também, o gosto. Uma longa caminhada a pé leva-nos a
degustar os frutos vermelhos dos bosques que encontramos, ou um péssego
colhido da arvore, ou figos, ou nozes, ou avelas, ou mirtilos, ou amoras, cada fruto
na estacao propria...Ora, o que significa caminhar? Caminhar significa abrir-se ao
mundo. O acto de caminhar permite ao homem a consciéncia feliz da sua prépria
existéncia, mergulha-o numa forma activa de meditacdo que solicita a plena
participacédo de todos os sentidos. Todos os musculos do corpo estdo envolvidos,
mas, também, o espirito, a reflexdo, o pensamento, a vida interior. Jean-Jacques
Rousseau escreveu; «Nao consigo meditar sendo caminhando. Assim que paro,
deixo de pensar e a cabeca para, em sincronia com os pés». E uma experiéncia
qgue nos torna mais aptos a gozar o tempo e a ndo nos submetermos a pressa que
governa a vida quotidiana de hoje. Caminhar € viver através do corpo, por curtos ou
longos periodos. Encontrar alivio pelas estradas, pelos caminhos, nos bosques,
permite retomar o félego, apurar os sentidos, reavivar a curiosidade. Muitas vezes,
caminhar é um modo de retomar o contacto connosco préprios. Caminhar € um
modo tranquilo de reinventar o tempo e o espaco. O viajante agarra o tempo, néo

se deixa dominar pelo tempo. O viajante é rico em tempo, ele nada no tempo porque
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este € 0 seu elemento. Quem caminha reinventa o espaco e o tempo: descobre e
vé, como jamais tinha visto, a paisagem que antes percorria de automével e
descobre, ndo tanto que tem tempo, porque o tempo nao tolera ser objecto de
posse, mas faz uma experiéncia do tempo qualitativamente diferente da que faz no
quotidiano. Régis Debray, falando da cultura dos passos, afirma: «O caminhar
apazigua os tormentos do efémero. No momento em que se pde a mochila as costas
e 0S sapatos se apoiam nas pedras do caminho, a mente esquece as noticias
recentes. Quando percorro a pé trinta quildmetros por dia, calculo em anos 0 meu
tempo; de avido percorro trés mil e calculo em horas a minha vida». O siléncio é a
fonte onde bebe o caminhante solitario. A viagem a pé, como fazia Jesus de Nazaré,
nas estradas da Galileia, € um caminho onde se encontram pessoas e situacoes,
mas €, também, um percurso atraves do siléncio. O siléncio oferece-nos a auséncia
de ruido, como um horizonte ainda poupado pela técnica, uma zona franca que a
modernidade n&o engoliu. O unico siléncio que as nossas sociedades conhecem é
o da avaria, dos problemas com o automaovel, todos provisorios, dos problemas com
a transmissdo, de ficar sem gasolina. E uma pausa da técnica, mais do que o
emergir de uma interioridade. Para quem caminha, a consciéncia da prépria
vulnerabilidade € um incentivo a prudéncia e a disponibilidade para os outros e nao
a avidez e ao desprezo. Uma coisa € certa: quem anda a pé raramente mostra
arrogancia, porque esta sempre a altura dos homens e sente, a cada passo, a
rudeza do mundo e a necessidade de se relacionar amigavelmente com as pessoas
gue encontra pelo caminho. A viagem a pé, experiéncia elementar, humana e
espiritual, do caminhar, ensina-nos que a viagem da vida se realiza com humildade
e docura. Quando caminhais a pé e encontrais outras pessoas que fazem o mesmo,
€ muito espontaneamente que saudais e trocais palavras de cortesia, de gentileza,
ainda que se trate de pessoas desconhecidas que nao tornareis a ver. O
antropologo David Le Breton, grande caminhante, escreveu: «Caminhar € um
método para descermos ao mundo, para nos compenetrarmos da natureza, para
Nnos pormos em contacto com um universo que € inacessivel as modalidades
habituais de consciéncia e percepc¢do». O caminhar, sobretudo feito a sés, constitui,

também, uma experiéncia de liberdade invulgar. Es livre de parar ou prosseguir, de
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andar para a direita ou para a esquerda. E entdo que o siléncio é apreciado em
plenitude e o siléncio limpa a pessoa, recentra-a no essencial, pde ordem no caos
em que, normalmente, se debate. E concluamos esta parte, ainda com palavras de
David Le Breton: «Caminhar € um acto que desnuda e recorda ao homem a
humildade e a beleza da sua condi¢do. Hoje, o peregrino esta animado por uma
espiritualidade pessoal; o seu andar proporciona recolhimento, humildade,
paciéncia, € uma forma deambulatdria de oracgéo, oferecida, incondicionalmente, ao

genius loci, a imensiddo do mundo circundante».

Jesus, 0 homem que caminha

O homem que caminha é o titulo de um livrinho brilhante, apesar da sua
pequenez, de Christian Bobin, publicado pelas nossas edi¢es, no qual, sem nunca
O identificar pelo nome, o autor fala de Jesus mas, precisamente por ndo O
identificar pelo nome, mas sim por um gesto, por uma accédo tdo comum como

caminhar. Transcrevo algumas passagens:

«Caminha. Caminha sem parar. Vai aqui e, depois, ali.
Percorre a vida numa é&rea de sessenta quilémetros de
comprimento por trinta de largura. E caminha. Sem parar. Dir-se-ia
gue o repouso lhe é negado...vai de cabeca descoberta. A morte, o
vento, a ofensa: tudo recebe no rosto, sem nunca atrasar o passo.
Dir-se-ia que aquilo que o atormenta ndo € nada comparado com
aquilo que o espera. Que a morte ndo € mais do que areia a fustigar.
Que viver é como o seu caminho: sem fim...vai direito a porta do

homem. Espera que esta porta se abra. A porta do homem é o
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rosto....Aquilo que diz é ilustrado por verbos pobres: tomai, escutai,
vinde, parti, recebei, andai. Ndo pronuncia aquelas palavras meio-
veladas, meio-ditas, cuja obscuridade permite aos poderosos
consolidar o seu poder. Nao fala para atrair a si uma migalha de
amor. Aquilo que quer, ndo o quer para si. Aquilo que quer é que
ndés nos amparemos na vida em comum. Nao diz: amai-me. Diz:

amai-vos. Um abismo entre estas duas expressdes»®

Infinitas vezes, nos Evangelhos, fala-se do caminhar de Jesus, do Seu patrtir,
entrar, sair, atravessar, subir, vir, ir, dirigir-Se. Exceptuando aquela entrada em
Jerusalém em que montava um jumento, Jesus desloca-se sempre a p€, caminha.
O seu caminhar €, normalmente, na companhia dos discipulos: Jesus precede, Ele
€ 0 Mestre, os discipulos seguem-No. O percurso pelos caminhos da Galileia, nos
guais os discipulos O seguem, torna-se o modelo de relacdo do crente com Ele, na
historia. Também naos, hoje, dizemos que queremos seguir Jesus, que estamos no
Seu rasto, ainda que ja ndo vivamos a experiéncia basica de andar atras d’Ele, que
caminha a frente. O Seu caminhar é revelador do agir de Deus (o caminho de Jesus
€ a via do Senhor, diz Mc 1,2-3) e simbdlico do nosso caminhar: o Seu caminho € a
Sua vida, desenhado «para que nés Lhe sigamos o rasto», como € dito em 1Pe
2,21. O Seu caminhar é, assim, orientacdo, indica-nos a vida, torna-se um sinal de
transito para quem corre o risco de se perder. Ele age como o pastor que, com a
sua presenca, a sua voz, oS seus sinais, da as ovelhas que guia o caminho, elas
gue sao animais sem sentido de orientagdo. O pastor «caminha a frente das suas
ovelhas e elas seguem-no porque conhecem a sua voz» (Jo 10,4). A comunidade
dos discipulos é construida, portanto, num caminho que alterna as paragens e
estadias numa casa com os lugares isolados. Mas 0 Seu caminhar tem momentos
decisivos, ndo s6 geograficamente, mas existencialmente. Lc 9,51 é um destes
momentos, talvez o mais decisivo, aquele, no qual o caminhar de Jesus, tomando
uma direc¢ao precisa, para Jerusalém, revela a viragem que toda a vida de Jesus

estd a ter. Lucas sublinha que foi um momento de extrema determinacao: « (Jesus)

5 Ch. Bobin, na verséo italiana, L’Uomo Che Cammina, Qigajon, Bose 1998, pp. 9.11.13.16-17.
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toma a firme decisdo de se por a caminho de Jerusalém» (Lc 9,51). Aqui, 0 Seu
caminhar fala-nos da Sua vontade, revela-nos 0 Seu coracdo a quem 0S pés
obedecem. Jesus toma uma decisdo corajosa, desafiando os perigos que vai
afrontar e dos quais esta consciente. A expressao grega subjacente diz que Jesus
endureceu 0 Seu rosto para se dirigir a Jerusalém (em latim: ipse faciem suam
firmavit ut iret lerusalem) e mostra, com a contraccdo dos musculos faciais, a
decisdo do fundo do Seu coracdo de ir até ao fim de um caminho que augura
hostilidade e oposicdo até a morte. Profunda e veterotestamentaria, esta expressao
tem, pelo menos, trés mensagens. Antes de mais, ha uma expressao idiomatica
hebraica que indica o «dirigir-se para», o «tomar uma direc¢ao precisa no caminho»
(Gen 31,21; Jr 42, 15.17): o homem resoluto tem um destino fixo, sabe aonde vali,
tem uma meta a atingir e um fim que persegue e, com este objectivo, retne e
mobiliza as suas energias. A pessoa resoluta dirige a sua vontade para o fim que
pretende alcancar. O irresoluto, pelo contrario, ndo tem uma direc¢cao a seguir, falta-
Ihe uma bussola interior e, facilmente, se perde ao longo do caminho ou nao
persevera nele. A coragem de hoje é o sustento da meta a atingir amanha: «E
necessario que hoje, amanha e no dia a seguir eu prossiga o caminho, porque nao
é possivel que um profeta morra fora de Jerusalém» (Lc 13,33). Portanto, ha uma
experiéncia do Servo do Senhor que «torna o Seu rosto duro como pedra» (Is 50,7)
para resistir as violéncias e as ofensas e proteger a confianca que tem no Senhor:
ser resoluto permite ao Servo proteger a fé, nao ficar confuso, ndo desaparecer,
permanecer firme, mesmo no momento de se desencadear a violéncia contra Ele.
Permite-lhe ndo ceder, sequer, face as pancadas e as violéncias. O Servo habita o
nucleo interior da propria verdade e da crenca, que ndo € abalado nem abatido pelas
préprias pancadas fisicas. A paixdo que move Jesus confere-lhe a coragem para
aquilo que deve e quer fazer. A coragem é alimentada pela convic¢éo profunda que
anima Jesus. Enfim, esta presente a experiéncia do profeta que «volta a cara para»
e profetiza contra determinadas pessoas e realidades (Ez 6,2; 13,17; 15,7): que a
resolucdo € necessaria para enfrentar uma situacdo conflituosa e € o que torna
possivel levar a termo a missdo profética que implica embates e hostilidade. A

coragem é cultivada como uma capacidade para resistir a pessoas e situacées que
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se interp6em no caminho e se Lhe opdem. Este texto que fala da direc¢céo que Jesus
imprime ao Seu caminhar, fala, na realidade, da resolugédo de Jesus, mostrando a
Sua coragem, sendo evidenciados trés aspectos. A coragem é mantida pelo proprio
objectivo que quer atingir, € atraida pelo futuro, é, portanto, inerente a esperanca.
A coragem alimenta-se de fé, de convic¢do interior, de paixdo. Habita, portanto,
naquela fortaleza que existe no interior humano que é a consciéncia. Enfim, a
coragem nao se dobra perante as adversidades externas e 0s opositores, € uma
forca que se dispde a enfrentar, também, sofrimento fisico e maus-tratos. Ela
protege um nucleo precioso do eu que lhes faz frente. Se o caminhar de Jesus é,
habitualmente, um con-caminhar (por vezes, usamos a expressao «Jesus fazia
caminho com eles»: Lc 7,6), um preceder outros, outras vezes leva Jesus a escolher
a solidao, a dirigir-se para lugares desertos e ermos, para rezar, para se distanciar
das multiddes. Jesus «saiu e foi para um lugar solitario e la rezava» (Mc 1,35);
«Jesus retirava-se para a montanha para rezar» (Mc 6,46). Mas o Seu caminhar é,
também, expressdo da sua solicitude para com as pessoas: como 0 pastor que
perdeu uma ovelha e deixa as outras para procurar aquela que se tresmalhou, assim
«0 Filho do homem veio procurar aquilo que estava perdido» (Lc 19,10). O caminhar
de Jesus torna-se a marca que sintetiza a Sua vida de revelacdo de Deus e de
instrucdo dos discipulos e que revela o Seu coracéao, quem Ele é. A Sua vida. E o
caminhar fisico remete para a Sua dimensao ética: n0s devemos caminhar como

Ele, Jesus, caminhou.

Jesus e a Sua autoconfianca

O sentido em que uso esta expressao — autoconfianca — indica a liberdade e a
convicgdo que animam Jesus e o levam a ter a forca interior e a audacia que se
manifestam em anticonformismo, capacidade de independéncia em relacdo aos
costumes, ndo seguimento dos habitos e dos caminhos ja andados, em absoluta
oposicao a comportamentos de adulagdo, mas na invencao de palavras e gestos de

densidade e significado Unicos. Bem balizado no seio da tradicdo hebraica, Jesus
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ousa palavras e gestos inéditos que deixam estupefactos os Seus interlocutores,
mas abrem, também originais horizontes de sentido de vida, sobretudo para os
pecadores, 0os pobres, 0os simples que Ele encontra.

No episodio da mulher apanhada em flagrante adultério (Jo 8,1-11), Jesus
tem perante Si um grupo de escribas, doutores da Lei e devotos fariseus, pessoas
religiosas e zeladoras das coisas de Deus. Mas que, como sempre acontece no agir
diabdlico, separam, dividem, distinguem o divino do humano. Eles apresentam-Lhe
uma mulher apanhada em adultério (esquecendo, no entanto, 0 homem que, com
ela, tinha cometido adultério: cf. Dt 22,22) e dizem-Lhe: «Moisés, na Lei, mandou-
nos lapidar mulheres como esta. O que dizes?» (Jo 8,5). Jesus reage inclinando-Se
e escrevendo na terra. Jesus exprime o Seu desacordo com os métodos deles, as
palavras e gestos deles. Mas fa-lo de modo a passar-lhes uma mensagem, nao os
condenando, mas dirigindo-lhes um apelo. Jesus pde em accdo uma estratégia de
distancia: eles estdo em pé, Ele afasta-os inclinando-Se, acocorando-Se sobre 0s
calcanhares; eles falam, Ele afasta-os calando-Se; eles citam a Lei, Ele afasta-os,
escrevendo na terra. Jesus ouve as suas palavras, mas também vé os seus gestos:
eles pdem, podemos imaginar com que gentileza, a mulher no centro, dizem,
publicamente, o seu pecado, envergonham-na, despem-na nao fisicamente, mas na
alma. Violentam-na com palavras e gestos, sem se darem ao esfor¢o da violéncia
fisica. E Jesus distancia-se deles com um gesto que diz da Sua capacidade de
independéncia e serena soliddo, mesmo no meio de uma multiddo gritante e
agressiva. Inclinando-Se, Jesus subtrai-Se ao cara a cara e obriga-os a olha-Lo de
cima para baixo. Assim, torna-Se proximo da mulher, que esta no centro, agredida
e ameacada pelo cerco que se aperta a sua volta. Ela no meio (duas vezes no texto:
vv. 3.10), Ele inclinado para o ch&o (duas vezes no texto: vv. 6.8). Perante a solidao
abissal da mulher processada e julgada sumariamente, Jesus, mostrando extrema
confianca em Si, torna-se conscientemente préximo da sua soliddo habitada,
escolhida, e, assim, comeca a infundir-lhe confianca: ndo a deixa abandonada a si
mesma. A postura assumida por Jesus pde-no em poder daquele grupo de homens,
tal como tinha acontecido a mulher. O gesto de Jesus € um gesto de uma imensa

humanidade, que refuta o acto de envergonhar uma pessoa, de mata-la
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envergonhando-a. A autoconfianga de Jesus revela-se no facto de que Ele ndo tem
medo do grupo numeroso, da multiddo de peritos, do «bando religioso» dos escribas
e fariseus, ndo se deixa intimidar pela competéncia religiosa deles, pela sua
sabedoria acerca de Deus, Moisés, a Lei. E ousa, com extrema confianga, dizer
uma palavra corajosa, inédita, nova, uma palavra que assume a humanidade da
acusada, mas também dos acusadores e, obviamente revela-a. «Quem estiver sem
pecado, atire a primeira pedra contra ela» (Jo 8,7). Depois de ter feito um gesto de
reaccado e em relacdo as palavras que eles tinham pronunciado e das palavras
acerca de Moisés e da Torah (o0 gesto de Se inclinar e escrever no chao), Jesus diz,
entdo, palavras acerca do gesto que eles pretendiam efectuar isto €, lapidar a
mulher (« Quem nao tiver pecado, atire a primeira pedra contra ela»). Jesus introduz
um critério de humanidade e mostra como € um critério nunca imaginado pelos
religiosos, que deixam sequestrar a humanidade deles e dos outros pelo zelo
religioso. Este critério de simples humanidade é completamente estranho a
mentalidade religiosa. Jesus ndo usa a Escritura para acusar, para ir a procura do
mal alheio e julga-lo, para condenar, para emitir sentencas sobre o comportamento
alheio. Pelo contrario, o comportamento religioso € capaz de separar a consciéncia
da pessoa da sua propria humanidade e da empatia com a humanidade do outro.
Mas sera, ainda, um ser humano, para estes zeladores religiosos, a mulher que
puseram no meio deles? E que, a eles, ela ndo importa nada; usam-na, somente,
para por Jesus a prova (cf. Jo 8,6)? Eis a perversao, mas também o fascinio que o
religioso possui. E o fascinio de ndo se submeter ao humano, de ser mais forte e
poderoso do que o humano que esta neles e que esta no outro em nome de Deus,
do sagrado, em nome de uma coisa mais alta e profunda a quem devem oferecer
um sacrificio. O comportamento religioso nunca saiu nem nunca saird da logica
sacrificial, ainda que ja ndo concretize sacrificios animais ou vegetais. No fundo,
também aqui, no nosso texto, estamos no templo, o lugar onde se ofereciam
sacrificios a Deus. O comportamento religioso leva o homem a sacrificar a prépria
humanidade e a alheia em nome de algo de mais alto a que ndo é possivel subtrair-

se: «A Lei exige-o, foi Moisés a ordena-lo» (cf, Jo 8,5). Surge o mecanismo da
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desresponsabilizacdo: Moisés disse, a Lei ordena. A religido € religido da obrigacéo,
da cisdo do préprio pensamento, a prépria razao e sentir da obediéncia.
Pronunciando as palavras «Quem n&o tem pecado, que atire a primeira
pedra», Jesus assume o risco: e se alguém atira, mesmo, a pedra? E se alguém
pensa, mesmo, nao ter pecado? A palavra que Jesus inventa € sinal da Sua
humanidade, da Sua inteligéncia, da Sua compaixdo, do Seu olhar para as pessoas
vendo-as humanas, irmdos e irmas, ndo pecadores. E € palavra que tem, também,
na mira os acusadores, remetendo-os para a sua prépria consciéncia. Como Jesus
se recusa a condenar a mulher, também se recusa a condenar 0s proprios
acusadores, mas remete-0s para a sua verdade e convida-os a serem auténticos, a
nao mentir, a serem honestos consigo mesmos. Jesus deposita confianca neles,
também. Portanto, inclina-Se de novo e escreve ainda no chéo, perante o grupo dos
acusadores, para completar o gesto que deve ser eloquente para eles e que remete
para a dupla subida e descida de Moisés ao Monte Sinai, para receber a Lei escrita
por Deus (cf. Es 32-34)%. Depois, quando todos se vao embora, Jesus levanta-se e
mostra, de novo, a Sua humanidade. Nao reivindica 0 sucesso da Sua empresa,
N&o acentua que foi mérito Seu o facto de nédo ter sido condenada, ndo pede
agradecimentos a mulher, deixando-a com o mais subtil dos Seus recados, a eterna
gratiddo, ndo se vangloria nem, muito menos, se envaidece com 0 Seu
comportamento perante 0s outros, parecendo, mesmo, aderir a0 que 0S
acusadores, ou melhor, os acusadores-pecadores fizeram, ou antes, ndo fizeram:
«nenhum deles te condenou? Nem Eu te condeno». Nem Eu. Como eles. E, depois,
a palavra que a liberta Dele proprio: «Vai». Retoma o teu caminho, retoma a tua
vida, a qual te devolvo, permitindo que me esquecas e que nao fiques presa a Mim,
gue te salvei a vida, mas recorda isto: «Nao voltes a pecar». Dizendo-lhe para ndo
voltar a pecar, pede a mulher que se ajude a si propria a viver humanamente, nao
voltando a pecar, ndo repetindo o que tinha feito e, pelo contrario, recomecando a
sua vida ( «de agora em diante»). A palavra humana de Jesus da confianca e cria
um futuro, confere a possibilidade de reiniciar apés a queda. Nenhum passado ou

pecado é suficientemente esmagador para impedir o homem de se reerguer e

6 L.Manicardi, «Gesu sriveva per terra», in Parola, Spirito e Vita 43 (2001), pp.139-162.
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recomecar. O agir misericordioso de Jesus €, portanto, um agir humano,
humanissimo, por trds do qual estd a humanidade de um homem, a Sua vida
interior, 0 Seu conhecimento da Escritura, o Seu discernimento sobre a vontade de
Deus para o homem, a Sua coragem frente aos homens que, pelas suas funcdes e
cargos que ocupavam no espaco religioso, normalmente, incutiam medo e eram
venerados como autoridades imprescindiveis. Havia, também, confianca na Sua
palavra que confrontava, também, com os textos da Escritura, que ousa interpretar
com espirito profundo. Havia o rigor e a justica, a caridade e a compaixao integradas
numa harmonia verdadeiramente admiravel. Havia a nao-condescendéncia por

igual. Havia a autoconfianga de Jesus.

A resiliéncia na praxis de Jesus de Nazaré

Nos actos de cura das pessoas doentes do corpo ou da mente, Jesus
aparece como um «mestre de resiliéncia». O que é a resiliéncia? «A resiliéncia é a
capacidade de uma pessoa ou grupo de progredir, continuar a projectar-se e
projectar-se no futuro, na presenca de acontecimentos adversos, de condi¢cdes de
vida dificeis, de traumas, por vezes, muito duros» (Michel Manciaux). Nao se trata
s6 de resisténcia a destruicdo, de sobrevivéncia, mas, também, da construcdo de
uma vida e de um futuro.

Trata-se de uma dindmica existencial que situacfes extremas, como a
detencdo num lager, fazem emergir. Primo Levi, em Se Isto E Um Homem,
escreveu: «A faculdade humana de escavar um nicho, de criar uma carapaca, de
se levantar, apoiando-se numa fragil muralha de defesa, mesmo em circunstancias
aparentemente desesperadas € impressionante, e mereceria um estudo
aprofundado. Trata-se de uma valiosa atitude de adaptacédo, em parte passiva e
inconsciente, em parte activa».

Os Evangelhos mostram que Jesus, na sua actividade curativa, faz sempre
apelo aos recursos interiores da pessoa que tem a Sua frente, e a cura, quando
acontece, acontece sempre num quadro colaborativo, sinérgico e dialégico no qual

Jesus desperta e faz emergir as dinamicas interiores vitais da pessoa e, sobretudo,
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a sua Fé isto é, a sua capacidade de confianc¢a, a sua vontade de vida e relagédo. A
Fé, segundo a espléndida expressédo de Hb 11,34, é a capacidade de «encontrar
forca na propria fraqueza». E consequéncia pascal. A Fé é um dinamismo que pde
em movimento esta dimensdo antropoldgica da resiliéncia. O encontro com Jesus
significou, para Maria Madalena, que tinha sido possuida por sete demaonios (cf. Lc
8,2), uma radical reorientagéo de vida, valorizando as energias espirituais e morais
nela latentes. Nos Seus encontros com doentes, Jesus procura uma alianca
terapéutica com o doente para mobilizar as suas forcas interiores, o seu desejo de
vida, as suas faculdades humanas e posiciona-se, assim, como um extraordinario
«mestre de resiliéncia», segundo a expressdo hoje difundida nos estudos
respeitantes a este fenbmeno. Mestre de resiliéncia pode ser a pessoa que, com a
simples pratica cordial de humanidade, estimula na pessoa doente ou traumatizada
uma assuncao de autoestima, uma autoconfian¢ca, uma capacidade de adaptacéo
a situacdes em que se chegam a viver a menorizagcédo ou o handicap. O processo
de resiliéncia torna-se mais dificil se a pessoa em sofrimento tem, ainda, de lutar
contra 0s preconceitos que a sociedade, a cultura e a propria religido construiram,
formulando sobre ela um juizo de condenacao moral e praticando a exclusao social.
Podemos pensar, aqui, que o0 método com o qual Jesus se aproxima e cura 0S
leprosos, verdadeiros parias da sociedade contemporanea d’Ele, marcados a fogo
por um estigma que os excluia da familia e das relacfes afectivas e sexuais, da
sociedade e da vida social, da comunidade religiosa e da pratica do culto.

Nas relacdes com os leprosos, Jesus adopta uma atitude sociavel que o leva
ao encontro de quem tinha sido excluido dos centros populacionais e a tocar 0s
«intocaveis», a considerar como pessoas aqueles que, aos olhos de todos, eram
punidos pela maldicédo e pelo castigo divino. A manter relagdes com quem estava
condenado ao isolamento (cf. Mc 1,40-45; Mt 8,1-4; Lc 5,12-18). Com o louco de
Gerasa, um homem, provavelmente, esquizofrénico, Jesus inicia uma paciente
escuta, mantem com ele um dialogo, procura encontra-lo de um modo muito pessoal
(cf. Mc 5,1-20) transmitindo-lhe, assim, confianca e autoestima. Gracas a relacéo,
aquele gue antes estava sempre inquieto, violento e furioso, autoinfligindo-se

ferimentos, descuidado, nu, muda a tal ponto que, hoje, o0 vemos «sentado, vestido
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e de mente sé» (Mc 5,15). A este homem Jesus oferece, também, sugestfes para
o futuro, um projecto existencial, restituindo-o a si préprio, ao seu ambiente familiar
e social e da-lhe uma tarefa a realizar: «Vai para casa, para os teus, anuncia-lhes
aquilo que o Senhor te fez e a misericordia que teve para contigo» (Mc 5,19). Estes
elementos (escuta, didlogo, encontro pessoal, relacdo, projecto existencial,
confiangca, autoestima) s&o factores de resiliéncia e sdo suscitados pela
humanidade de Jesus que, no encontro com as pessoas, sempre suscita a sua
humanidade, a sua liberdade e a sua subjectividade.

Deve ficar claro que ndo se esta a dizer que a Fé é, simplesmente, um
fenémeno de resiliéncia. E, exactamente, o contrario: a Fé opera, também, uma
ressurreicdo, no homem ferido, da consciéncia da capacidade humana, da
possibilidade de vida e de futuro que, antes, pareciam inatingiveis. Zaqueu,
marcado por um juizo social e religioso que o tornavam uma pessoa a evitar, €, por
Jesus, chamado pelo nome e valorizado: Jesus mostra interesse pessoal por ele,
ao ponto de querer ir a sua casa (cf. Lc 19,1-10). Quando Zaqueu tenta ver Jesus,
Jesus mostra que é Ele que procura Zaqueu, que o conhece e 0 ama, que quer
partilhar a sua companhia, e isto perturba Zaqueu, que se permite olhar para si de
um modo diferente daquele que as convencgdes sociais aconselhavam, convencgdes
gue ele proprio ja havia assumido. E isto vai provocar a transformacéao radical de
Zaqueu, que encontrara, em si, a forca para uma mudanca de vida, uma conversao:
da desonestidade a partilha e a generosidade com os pobres (cf. Lc 19,8). O olhar
gue Jesus lanca aos sofredores, doentes, pecadores, é de tal maneira humano que
desperta potencialidades escondidas, adormecidas, que o proprio interlocutor de
Jesus desconhece.

Para uma relacéo Fé-resiliéncia é significativo, também, o exemplo de Paulo
gue, afectado por um misterioso «espinho na carne» (2Cor 12,7), uma provavel
doenca que o atormentava com particular intensidade, reza intensamente para ser
libertado dela (2Cor 12,8), sem o resultado esperado. Mesmo assim ora, que € a
eloquéncia da Fé. Paulo encontra a capacidade de integrar o espinho na carne no
seu caminho existencial e no seu ministério. Paulo interpreta-a como «fraqueza em

Cristo» (cf. 2Cor 13,4) e, na adesédo a Cristo crucificado, encontra forca para
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continuar o caminho. A afeccdo ndo lhe é retirada, mas integrada gracas a Fé e a
oracdo. Paulo faz da sua fraqueza um motivo de forca, fundamentando-se nas
palavras de Cristo: «Basta-te a Minha graca; na verdade, o Meu poder manifesta-
se, plenamente, na fraqueza» (2Cor 12,9). Em Cristo isto é, na Fé em Cristo, Paulo
pode dizer: «Quando sou fraco, entdo € que sou forte» (2Cor 12,10).

No plano da cura das doencas e no plano ético o «factor resiliéncia» parece-
me muito importante porque requer um trabalho interior, antes de mais, ao operante
sanitario, ao curador, a pessoa que se faz préxima do doente. Ele requer uma
conversao: trata-se de «mudar o nosso olhar para com aqueles que se confiaram
as nossas curas...; de alargar a nossa reflexdo e a acgdo ao ambiente social e
material em que vivem, ao seu ciclo de vida, aos seus modos de vida, e isto de uma
forma em que o respeito e a empatia devem conjugar-se com sérios conhecimentos
sobre os recursos — demasiadas vezes desconhecidos — dos seres humanos que
tém de enfrentar as duras provas da vida» (Michel Manciaux). De resto, todos nés
sabemos como as diferentes doencas proporcionam possibilidades de
aprendizagem, de habilitacdes varias, de vida e de relacdo. Nao se trata de os tornar
invulneraveis, mas de aprenderem a gerir a prépria vulnerabilidade e a viver com a
préopria afeccao.

O «factor resiliéncia», que também no ambito espiritual poderia ter uma
aplicacao extremamente fecunda, convoca tanto a salde como a ética.. Esta exige
aos «profissionais de saude» ndo andarem apenas a procura de sintomas de
doenca mas, também, das capacidades e factores positivos na pessoa afectada;
além disso, requer que a sociedade abandone uma atitude assistencialista no que
se refere ao doente ou ao ferido, atitude que enclausura este Ultimo no seu
sentimento de impoténcia e incapacidade. A salde surge, assim, cOmo uma procura
em comum do cuidador e do doente, um momento relacional e, portanto, um factor

de verdadeira humanizacéo.
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